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ایا فرط الى ارخا یه 
۸ و 3 4 كت لد رو 
سمس الرس مرگ رالزهی 
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سے الله تعالى» وا رخله نة عه وكرمه 
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قال الحافظ أبو القاسم علي بنْ الحسن هبة الله بن عساكر 
رحمه اللّه: 
واظِبْ على جمْع الحديث وکنبو وَاجْهَدْ على تصنحبجه في که 
واسْمّعْه ین آربابه قلا كما سّوعوه من آشياخهم تَسْعَدْيهِ 


واعرف یقات عر كيما تير صذقه ین کی ه 
نطق اللي لنابه عغن ره 
4 ین خریه مع فزفیه ین تذبه 
یوس الب العنطفی مع صَّحْيِهٍ 
یوت و كه قرب من الرُحمن تحْظ بقزیه 
وج OC ay‏ 
واثرك مَقَالَّةَ من لح ال لِجَهْلِهِ عن كيه او يدت ةفي قله 


صم 


كمس ا زف یرتضی وید ین أهلٍ الحديف ووحِزيه 
«إرشاد طلاب الحقائق)» (۱۸۱/۲) 


ار و ل ا كلد 
"ال 
یر 


إن الحمد لله؛ نحمده ونستعینه» ونستغفره» ونعوذ بالله من 
شرور آنفسناه ومن سیئات آعمالنا؛ من بهده الله فلا مضل له» ومن 
یضلل فلا هادي له. 

واشهد آن لا اله الا الله وحده لا شريك له. 

وأشهد أن محمدا عبده ورسوله. 

آما بعد: ف«إن علم الحديث من أفضل العلوم الفاضلة. وآنفع 
الفنون النافعة؛ يحبه ذکور الرجال وفحولتهم ویعنی به محققو العلماء 
وکملتهم» ولا يكرهه من الناس إلا رذالتهم وسفلتهم» وهو من آکثر 
العلوم تول جا في فنونهاء لا سیما الفقه الذي هو نسان عيونهاء ولذلك 
کثر غلط العاطلین منه من مصنفي الفقهاء» وظهر الخلل في کلام 
الخلین به من العلماء». 


سس از 5 

و«كان من حق کل لبیب: أن یصرف عمره فیه؛ فهو علم 
السلف والخلف» ومن فضل غبره؛ فقد صدف)7". 

ولذلك «م آل جهدا منذ اشتغلت بطلب الحديث النبوي في 
تعرف صحیحه من معلوله؛ ومنقطعه من موصوله ول آل عناناً عن 
الجري في میدان نقلته» والبحث عن أحوال حملته؛ لان ذلك هو 
المرقاة إلى معرفة سقيمه من صحيحه» وتبين راجحه من مرجوحه» 
ولكل مقام مقال» ولكل مجال رجال»". 

وقد صنف فيه الآئمة: الترمذي في «جامعه» و«علله»» واحاکم 
في «أصوله» و«مدخله».؛ والخطيب في «کفایته» اا 

ومن أحسن تصنيف في علم الحديث وآبدع وأكثر فائدة 
وأنفع: «المقدمة الموقظة» للشيخ العلامة احدث المؤرخ الفقيه شمس 
الدين محمد بن أحمد بن الذهی سقى الله بالرحمه ثراه» وجعل الجنة 
مأوانا ومأواه؛ فإنه جامع لعيونهاء مقرب لفنونها: قد حَوّت خلال 
سطورها ‏ على لطافة حجمها ‏ غرر الفوائد ودرر الفرائد التي يجود 


.)۱۱۳ من مقدمة «الشذا الفیاح» (ص‎ )١( 
.)۲۲۲-۲۲۱/۱( من مقدمة «النکت على ابن الصلاح»‎ )( 
.)۳۸-۳۷/۱( من مقدمة «المقنع»‎ )۲( 


E‏ سس سب راک 
بها قلم الامام الذهي في کتاباته وتعليقاته» إذ من العروف أن کلام 
الذهي دائما يتميز بالافادات الغالية» والتحقیقات النفيسة» واللکت 
العلمية البديعة»'. 

ولذلك رآیت فتح کنوزها» وحل مشکل رموزها بتنقیح لطیف» 
وتلقیح للفهم منیف» ساعياً في إفادة ما لا غنی عنه لأئمة الشأن 
وطلبته من غير تطویل نمل» ولا تقصير خل» مع زیادات علمية 
مهمة» وفواشد جمة لا تلفی مسطورة» وندر وجودها في الكتب 
الشهورة» وسمیته: «کفاية الحفظة شرح المقدمة الوقظفه جعنه الله حالصا 
لوجهه الکریم» مقروناً بالفوز بجنات النعيم» وللمشتغل به نافعاً؛ فانه 
بيده والقادر علیه» وهو بکل جيل کفیل» وهو حسبي ونعم الوکیل. 

فان وافقت في هذا الطلوب نصيباً حسنا؛ فذلك من فضل الله 
وکرمه» وان قصرت وأخطأت؛ فعفو الله عظیم ورجته وسعت کل 
شيء؛ إنه الواسع العلیم. 


وکتبه 
حامدا ومصلیا ومسلما 
آبو آسامة سلیم بن عيد الهلالي السّلفي 


(۱) من مقدمة أبي غدة للموقظة (ص۵). 
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ترجمة الإمام الذ هبي 

۱- اسمه ونسبه وکنیته: 
ینحدر من آسرة تركمانية الأصل» وينتهي بالولاء إلى بني تميم. 
وهو «الفارقی» نسبة إلى مدينة٠‏ افا 
ثم «الدمشقي» مولداً ووفاة. 

ويكنى ب«أبي عبد الله شمس الدين». 

ويلقب ب«الذهى»؛ فان والده شهاب الدين أحمد عدل عن 
صنعة أبيه النجارة إلى صنعة الذهب الدقوق؛ فيرع بها وقیزه وَعغرف 
بالذهى» ومن هنا عرف محمد ب«ابن الذهی»؛ نسبة إلى صنعة أبيه» 
وكان هو يقيد اسمه «ابن الذهی»؛ كما جاء في أول (معجم شیوخه»: 

«آما بعد؛ فهذا معجم العبد المسكين محمد بن آهد... ابن 
الذهي». 

.)۷٠۳ /٤:نادلبلا من أشهر مدن ديار بكر (معجم‎ )١( 

ومكانها الآن قرية صغيرة في تركيا تسمى«سافا». 


ویبدو آن حمدا اتخذ صنعة أبيه مهنة له في أول آمره» ولذلك 
عرف عند كثير من معاصریه ب«الذهبي»؛ کالصلاح الصفدي"" 
وتاج الدين السك وابن کشر“ وقد عرف ايه ۴ فيا لابن 
دقيق العيد باالذهی». 

۲- مولده: 

ولد ثالث شهر ربيع الآخر سنة (۱۷۳ه) في قرية كفر بطنا"”". 

۳ طلبه للعلم ورحلاته وشیوخه: 

نشا الذهي في عائلة ذات علم وصلاح؛ فنهل العلم منهاء 


وأخذ عنها الادب وقرأ عليهم؛ وسمع منهم. 
* قرأ على أبيه الذي سمع(صحیح البخاري» من المقداد بن 
هبة الله القیسی. 


# وأخذ عن عمته ست الأهل بنت عثمان ‏ وهي أمه من 
الرضاعة - وکانت قد حصلت على الإجازة من ابن أبي اليسرء 


.)۱۱۳/۲( «الوانی»‎ )١( 

(۲) «طبقات الشافعية الکری» (۱۰۰/۹). 
(۳) «البداية والنهایة» (۲۵/۱۶). 

(6) «شذرات الذهب» (۱۵/7). 


(۵) من قری غوطة دمشق الشرقیة. 


وحمال الدين بن مالك وزهير بن عمر الزرعي» وغيرهم. 

* وكان جده عثمان يعتنى بنطقه» ويدربه عليه؛ فيطلب منه 
تكرار عبارات فيها حرف الراء؛ فقد قال الذهبي رحمه الله: «وکان 
رة اله علیه یدمینی نی النطق بالراء فیقول: قل جرة برا جرة 
عر 

* وجده لأمه علم الدين سنجر كان يسمعه بعض أخبار الدولة. 

# وخاله علي كان من طلبة العلم» وقد روى عنه. 

# وأبوه من الرضاعة إبراهيم بن داود كان له عناية بالعلم 

وَتَوَجّه الذهي وهو صي بعناية عائلته إلى مجالس الشيوخ 
وحلقات امحدئین» وأخذ عنهم. وسمع منهم: 


# سمع وهو ابن عشرة سنين من صدر الدين بن الخطيب 


(صحیح مسلم» بدار الحديث. 
# وسمع وهو ابن ثلاث عشرة سنه من یوسف بن یعقوب 
الشيباني حدیئن وحفظهما. 


# وأخذ وهو ابن آربع عشرة سنة عن شیخیه: سعد الخير بن 
عبد الرحمن وأخيه نصر الله. 


ا ب يب بي ب ببسب يح ا 
وأجمعت مصادر ترحته على أنه بدأ طلب العلم بطريقة منهجية 
في الثامنة عشر من عمره؛ فرحل إلى البلاد العامرة بالعلماء. 
فرحل إلى بصری» ومص. وحماة» والمعرة» وحلب» وطرابلس» 
وبعلبك. 
وطوّف في بلاد الشام؛ فرحل إلى القدس» ونابلس والرملة» 
ومعان» والكرك. 
ورحل إلى مصر سنة (1565ه)» وسمع في القاهرة» ورحل إلى 
بلبيس» والإسكندرية. 
ورحل إلى الديار القدسة للحج» وسمع في الطريق» وعكة» 
وعرفة» ومنی» والمدينة» وغيرها. 
وقد بلغ عدد شيوخه نحو آلف وثلاثمئة شییخ» ومن أشهرهم: 
١‏ أحمد بن إسحاق الأبرقوهي» المتوفى سنة (۷۰۱ه). 
- ابن فرح الاشبيلي؛ المتوفى سنة (1۹۹ه. 
۳ ابن الظاهري التوفی سنة (147ه). 
5- آبو العباس احجاره التوفی سنة (۷۳۰ه). 
- - آبو الفضل بن عساکر التوفی سنة (1۹۹ه). 
1- إبراهيم بن داود الفاضليء التوفی سنة (1۹۲ه). 


TT‏ يك 


۷ برهان الدين الفزاري المتوفى سنة (۷۲۹ه). 
٠‏ ۸ الحافظ الدمياطي» التوفی سنة (۷۰۵ه). 
-٠‏ عبد الرحمن بن عبد الحليم سحنون, التوفی سنة (1۹6 ه). 
٠‏ سنقر القضائي الزيني» المتوفى سنة (5٠لاه).‏ 
۱ - أبو الحسين اليونيني» التوفی سنة (۷۰۱ه). 
١‏ أبو حفص بن القواس» المتوفى سنة (/59ه). 
١ -‏ ابن دقيق العيد» المتوفى سنة (۷۰۲ه). 
١5 -‏ أبو الحجاج المزيء التوفی سنة (۷4۲ه). 
١6 ٠‏ شيخ الإسلام ابن تيمية» المتوفى سنة (۷۲۸ه). 
7 علم الدين البرزالي» المتوفى سنة (۷۳۹ه). 
وقد برع الذهي في جملة من العلوم منها: 
۱ علم المراءات. 
اهتم الإمام الذهي اهتماماً كبيراً بالقرآن الکریم: تجویده» 
وتلاوته» ودراسة علم القراءات؛ فأخذ ذلك عن کبار آئمة هذا الفن» 
وجمع ختمات بالقراءات السبع» وقرأ حملة طيبة من كتب القراءات 
والتجويد حتى أصبح إماماً مقرئاً جردا متقناأً وعرفه علماء عصره 
ومن بعدهم بذلك. 


u > 

وقد ترك في هذا الفن كتابين هما:«التلويحات في علم 
القراءات»» و«معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار». 

۲- علم الحددث . 

توجه الإمام الذهي منذ بداية الطلب إلى علم الحديث؛ ومال 
إليه حتى طغى على تفكيره» واستغرق جل وقته؛ فرحل الرحلات 
الكثيرة» ولقي الم الغفير من الشيوخ» وسمع مالا يحصى كثرة من 
الكتب والأجزاء والمجاميع والفوائد والمسانيد والعاجم والمشيخات. 

وقد علم رحمه الله أن العمدة في علم الحديث على معرفة 
صحيح الحديث وسقیمه وعلله» واختلاف طرقه» ورجاله جرحا 
وتعديلاء فتمكن منه غاية التمكن» فنبغ في معرفة الرجال» وأحوال 
الرواة» ونقد الا سانید» ومعرفة المتفق والمفترق» والمؤتلف والمختلف؛ 
فْجَرّح وَعَدَلء وصحُح وَعلّلء وفرع وأَصّلء واستدرك على الأئمة 
الكبار بالحجة والبرهان حتى دخل في کل باب من أبواب علم 
الحديث. 

وهذه الامامة ق احدیت وعلومه قد انتجت ان ضخما 
وعدداً کبیرا من الکتب القيمة النافعة في شتی فنون الحديث حتى 
بلغت مئة وعشرین كتاباً. 


شن اسل 50 

۴ اثارخ 

الامام الذهبي شدید الاعتناء بتاریخ الاسلام» وقد ربط التاریخ 
بالحديث النبوي وعلومه المتنوعة» وقد لف الذهي ني هذا المجال 
تراثا قيماً نافعاه ولعل أضخمها وأوسعها: «تاريخ الإسلام ووفيات 
المشاهير والأعلام». 

فقد تناول تاريخ الإسلام من الهجرة حتى سنة (۷۰۰ه). 

القت 

لقد أخذ الفقه من فقهاء عصره وربطه بالسنة الطهرة وذم 
الفقهاء الذين لا عناية شم بالحديث» وكان بصيراً بالمذاهب 
والقالات» لكن دون تقليد وعصبية بل كان مجتهداً. 

5 مصنفاته: 

يعد الإمام الذهي من المكثرين في التصنيف» وقد عَدَه الحافظ 
ابن حجر أكثر آهل عصره تصنیفا. 

وقد تتبع الدكتور بشار عواد مصنفات الإمام الذهبي؛ فبلغت 
)5١6(‏ مصنفاء وذلك في مقدمته ل سير أعلام النبلاء» (١/ه/ا-‏ 
۰ وبين في كتابه: «الذمي ومنهجه في كتابه تاريخ الإسلام) 
(ص ۲-۱۰ ۲۷) أماكن وجودها ومخطوطاتها. 


<<« سا اند 2 

وزاد عليه الا ستاذ عبد الستار الشیخ في کتابه الحافل «الحافظ 
الذهبي» (ص 2۳ 0۳۰-۳)؛ فبلغت (۲۷۰) كتاباً. 

5 تلاميذه: 

تولی الإمام الذهبي تدريس الحديث وعلومه في مدارس دمشق؛ 
كالظاهرية» والتنكزية» وتربة آم صالح؛ فتخرج به ام الغفير من 
العلماء» ومن أعيانهم: 

١‏ أحمد بن محمد بن إبراهيم القدسي المتوفى سنة (۷1۵ه). 

۲ أحمد بن محمد العلائي» المتوفى سنة (۷0ه). 

۳- إبراهيم بن عبد الرحيم» المتوفى سنة (۷۹۰ه). 

ر -٤‏ إسماعيل بن عمر بن كثير البصري المفسر المشهورء المتوفى 


سنة (٤۷۷ه).‏ 
_ ۵ عبد الوهاب بن علي بن عبد الكاني السبكي» المتوفى سنة 
(١لالاه).‏ 
1 محمد بن رافع بن هجرس السلامي» المتوفى سنة (٤۷۷ه).‏ 
- ل محمد بن علي بن الحسن الحسيني» المتوفى سنة (١٠۷ه).‏ 
- ۸-خلیل بن أيبك بن عبد الله الصفدي» المتوفى سنة 
(55لاه). 


رح تن تسس E‏ 

”- عقيدته وصلته بشیخ الاسلام ابن تيمية: 

جرى الإمام الذهي في مسائل العقيدة على مذهب السلف 
الصالح وانتصر له وَأَيْده ومال إليه».وتمسّك به ودعا لالتزامه؛ 
فهو في آیات الصفات وأحاديثها هرها كما جاءت من غير تأویل ولا 
تحریف» ولا تشبیه» ولا تكييف؛ إثبات بلا تمثيل» وتنزيه بلا تعطیل» 
وتبرأ من كل مجسم ومعطلء وَقبّح من خالف السلف ومذهبهم» ورد 
عليه بشدّة» ويدل على ذلك كتاباه: «الأربعين في صفات رب 
العالین»» و«العلو للعلي العظیم». 

وقد اتصل الامام الذهي بشیخ الاسلام ابن تيمية وقرأ عليه 
بعض تصانيفه وتأثر به» ولکنه لم يكن صورة عنه» وقد زعم بعض 
البتدعة أن الامام الذهي انحرف عن مدرسة شيخ الاسلام السلفية 
واستدلوا ب«الرسالة الذهبية لابن تيمية». 

قال الا ستاذ عبد الستار الشیخ: «ذکر الدکتور بشار عواد آنها 
رسالة بعث بها الذهي إلى رفيقه وشيخه ابن تيمية؛ ينصحه فيهاء 
ويعاتبه في بعض تصرفاته» ووصفها بأنها مفيدة في تبيان عقيدة 
الذهيء ونقل عن السخاوي قوله فيها: «وقد رأيت له عقيدة مجيدة» 


د سا - 


ورسالة کتبها لابن تيمية هي لدفع نسبته لزید تعصبه مفيدة»”". 


وأكد الدکتور بشار أن هذه الرسالة للذهي» ونفی أن تکون 
مزورة قد ألصقت 2 

وحن فمع تام اقتناعنا بان الذهي لم يك مقلداً لشيخه» وأنه قد 
خالفه في مسائل أصلية وفرعية» وقد رد عليه وخالفه في غير ما 
مسألة؛ بيد آننا كذلك قد علمنا من سيرة الذهي ورعه الكبير» وأدبه 
ا لجم» واحترامه الوافر»وتغاضيه عن الهفوات,. واعتداله في النقد» 
واصداره التقاويم والنقدات بأسلوب فريد» وعبارة مستقيمة خارجة 
عن الفحش» بعيدة عن بذيء الكلام» وما عهدناه اشتد في ألفاظه إلا 
على بعض الكذابين الوضاعين الذين افتروا الأحاديث الباطلة. 

لكا جد ن تعذة الزينالة كلما لآ تیالیاه الفا 
حملة الآثار النبوية» إنما هو إلى كلام السوقة أقرب» وبه أشبه» ونرفض 
بيقين أن يكون الذهي قاله. 

فمما جاء في تلك «الرسالة»: «وأعداؤك - والله - فيهم صلحاء 
وأخيار» وعقلاء وفضلاء كما أن أولياءك فيهم فجرة وكذبة» وجهلة 


() «الإعلان بالتوبيخ» (ص ۷۷). 
(؟) «الذهی ومنهجه» (ص۱۶۱). 


فيد 
وبطلة» وعور وبقر... فهل معظم أتباعك إلا قعيد مربوط خفيف 
العقل؛ أو عامّي كذاب بليد الذهن» أو غريب واجم قوي المكرء أو 
ناشف صالح عديم الفهم فإن لم تصدقنى ففتشهم وزنهم بالعدل»!!. 

فمن هؤلاء من أصحاب شيخ الإسلام الذين هم «فجرة؛ 
كذبة» جهلة» بقر» خفيفو العقل» بليدو الذهن» عديمو الفهم»؟! وهل 
قرأ أحد للذهي أمثال هذه الا لفاظ القبيحة الفاحشة في أي من كتبه 
في أية طاتفة؟! فمن وجد مثل هذا؛ فليتفضل وليأتنا به» فنهن ما 
رأينا مثله عند الذهي ولا قرأناه!! ووالله عندما قرأت هذا الكلام 
- المنسوب للذهي - حدثت في قلي منه نفرة؛ لأنني قد عرفت الرجل 
عن کثب. وتحققت من آدبه الرفیع» وتذوقت آسلوبه البدیع وأنا ارب 
به وأنزهه عن مثل هذا الفحش من القول!!. 

ودعوی أن من هذه «الرسالة» نسخة خط ابن قاضي شهبة 
(ت١٠۸ه)»‏ أو غيره» لا تقوي صحة نسبتها للذهي» بل أغلب 
الظن أنها مزورة عليه من قبل أحد أعداء ابن تيمية » وسنرى عند 
كلامنا على «كتاب الکباثر» عدم صحة نسبة «الكتاب الكبير المطبوع» 
للذهی. وأن كتابه «الکباثر» على النصف من حجم الكتاب المشهور 


بين الناس !06" . 


قلت: الانصاف يدعو أن يعتمد كلام الذهي الصريح؛ فكتبه 
طافحة بمدح شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى: 

قال رحمه اللّه: «الشيخ الإمام العلامة الحافظ الناقد الفقيه المجتهد 
الفسر البارع علم الزّهاد نادرة العصر تقي الدين أبو العباس أحمد بن 
المفتي شهاب الدين عبد الحليم ا 

وقال: «وکان من بحور العلم ومن الأذكياء المعدودين والزهاد 
والأفراد والشجعان الكبار والكرماء الأجواد أثنى عليه الموافق 
والمخالف وسارت بتصانيفه الركبان ولعلها ثلاث مئة مجلد». 

وقال: «وقد انفرد بفتاوى نيل من عرضه لأجلها وهي مغمورة 
في بحر علمه؛ فالله تعالى يسامحه ويرضى عنه» فما رأيت مثله» وکل 
أحد من الأمة يؤخذ من قوله ویترك فكان ماذا)”". 

وقال: «ومات بقلعة دمشق ليلة الاثنين العشرين من ذي القعدة 
شيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن عبدالحليم... وبرع في التفسير 
والحديث والاختلاف والا صلین» وكان يتوقد ذكاء» ومصنفاته أكثر 


)۳۵۲-۳۵۰ «الحافظ الذهی» (ص‎ )١( 
)۱۹۲/۲( «تذکرة احفاظ»‎ )۲( 


سس ر اقرب دج بس ام کب 


من متتي جلد» وله مسائل غريبة نيل من عرضه لأجلهاء وكان راسا 
في الکرم» والشجاعة؛ قانعاً باليسير» شيعه نحو من خسین آلفأ؛ وحمل 
على الرؤوس رحمه الله)7". 

وقال: هد بن عبد الحليم بن عبدالسلام بن عبدالله بن آبي 
القاسم بن تيمية شيخنا الإمام تقي الدين أبو العباس الحراني فريد 
القع وی یفارص وت تما وفرط شجاعة 
وكثرة تآليف. والله يصلحه ويسدده. فلسنا بحمد الله من نغلو فيه ولا 
نجفو عنه» ما رئي كاملاً مثل أئمة التابعين وتابعيهم فما رأيته إلا ببطن 
کتاب». 

وقال: «وشیعه آمم لا يحصون إلى مقبرة الصوفية» ول يخلف 
بعده مثله في العلم» ولا من يقاربه»”". 

وقال: «أحمد بن عبد الحليم ... الامام العام احافظ احجتة 
فرید العصس بجر العلوم: تقي الدین آبو العباس افراني شم 
الدمشقي». 

وقال : «ونسخ وقرأ وانتقی» وبرع في علوم الآثار والسنن» 
ودرس وأفتى وَفسّر وصنف التصانيف البديعة» وانفرد بمسائل فنیل 


(۱) «العبر في خبر من عبر» )€ .(A€/‏ 
(١‏ (معجم الشیوخ» (١1/كمسلاة).‏ 


در یی سس وت 
من عرضه لأجلهاء وهو بشر له ذنوب وخطأء ومع هذا فوالله ما 
مقلت عيني مثله» ولا رای هو مثل نفسه» كان إماماً متبحراً في علوم 
الديانة» صحیح الذهن. سريع الادراك سيال الفهم» كثير احاسن» 
موصوفا بفرط الشجاعة والکرم» فارغاً عن شهوات المأكل والملبس 
وامماع لا لذة له في غير نشر العلم وتدوينه والعمل بمقتضاه. 

ذكره أبو الفتح اليعمري في جواب سؤالات أبي العباس بن 
الدمياطي الحافظ فقال : ألفيته من أدرك من العلوم حظا» وكاد 
يستوعب السنن والآثار حفظأء إن تكلم في التفسير فهو حامل رايته» 
أن افق رق لفقم و اه کی تیش فهو ناض 
علمه وذو روایته» أو حاضر بالنْحّل والملل لم تر أوسع من نحلته ولا 
أرفع من درايته» برز في كل فن على أبناء جنسه» ۸ تر عيني مثله» ولا 
رأت عينه مثل نفسه. 

قلت: قد سجن غير مرة؛ ليفتر عن خصومه» ويقصر عن بسط 
لسانه وقلمه وهو لا يرجع ولا يلوي عن ناصح إلى أن توفي معتقلا 
بقلعة دمشق في العشرين من ذي القعدة سنة ثمان وعشرين وسبع 
مئه . 


وشيعه أمم لا يحصون إلى مقبرة الصوفية» غفر الله له ورحمه 


نی سوت ای 
آمین(۱). 

فهذه أربعة کتب للحافظ الذهي تشهد بكذب «النصيحة 
الذهبیة»» وأنها اختلاق ليس ها في الصحة. 

ويأبى الله إلا أن يتم نوره» ويزهق الباطل وشروره؛ فقد شاء 
سبحانه أن يحفظ لنا ترجمة شيخ الاسلام ابن تيمية الموجودة في سير 
أعلام النبلاء» للؤمام الذهي؛ فقد نقلها ابن الوزير في کتابه الفذ 
«العراصم والقواصم» :)575-177١/5(‏ 

فقال ١«محققه»:‏ 

«وقع هنا في نسخة (ج) ترجمة مطولة لشيخ الإسلام ابن تیمیته 
وم ترد في سائر النسخ؛ فرأيت أن أثبتها في الامش بنصهاء مع أنه قد 
وقع في سطورها نقص ينقطع الكلام بسببه؛ وقد أشرت إليه بإثبات 
النقط وإنما أثبتها هناء لأن المجلد الذي فيه هذه الترجمة من سیر 
أعلام النبلاء» - وهو الأخير - لم يطبع؛ لأننا | نجد نسخه منه صالحة 
للنشرة. 


.)۲۵ «معجم المختص بالمحدثين» (ص‎ )١( 
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ونصها: 

«وهذه ترجمة الامام العلامة ابن تيمية من «النبلاء» للذهي» 
نقلتها إلى هنا؛ لأني قد آکثرت عنه النقل في هذا الکتاب خاصة في 
هذا المجلد. 

قال أبو عبدالله الذهي فيه: «.... الشيخ الإمام العالمء المفسرء 
الفقيه» اجتهد. الحافظ» احدث. شيخ الإسلام» نادرة العصرء ذو 
التصانيف الباهرة» والذكاء الفرط: تقي الدين أبو العباس أحمد بن 
العالم الفتی شهاب الدين عبد الحليم بن الامام شيخ الإسلام مجد 
الدين أبي البركات عبدالسلام مؤلف «الأحكام» ( يعني: كتاب 
النتقی) ابن عبدالله بن أبي القاسم الحراني .. إلى قوله: سمع من 
فلان وفلان وخلق کثیر» وأكثر وبالغ وقرأ بنفسه على جماعة» ونسخ 
عدة أجزاء و «سنن أبي داود»» ونظر في الرجال والعلل» وصار من 
أئمة النقد ومن علماء الأثر مع التَدَيْنْء والتأله» والذکر» والصيانة» 
ثم آقبل على الفقه ودقائقه وقواعده» وحججه» والاهاع 
والاختلاف» حتى كان يقضى منه العجب إذا ذكر مسألة من مسائل 
الخلاف» ثم یستدل» ویرجح. ويجتهد» وحق له ذلك. فإن شروط 
الاجتهاد كانت قد اجتمعت فیه؛ فإنني ما رأيت آحدا آسرع انتزاعا 
للآيات الدّالة على السألة التى یوردها منه» ولا آشد استحضاراً لتون 


سب سرح لمقدمة للوقظه ...سس رم 
الا حادیث...). 

ثم قال: «... كان قوّالاً باق نَهّاءٌ عن المنكرء لا تأخذه في الله 
لومة لائم ذا سطوة واقدام» وعدم مداراة للأغيار» ومن خالطه 
وعرفه قد ينسبني إلى التقصير في وصفه. ومن نابذه وخالفه ينسبني إلى 
التغالي ... مع أني لا أعتقد فيه العصمة» كلا؛ فإنه مع سعة علمه 
وفرط شجاعته» وسيلان ذهنه» وتعظيمه لحرمات الدين: بشر من 
البشر تعتريه حدّة في البحث» وغضب ... يزرع له عداوة في النفوس 
نفورا عنه» وإلا والله فلو لاطف الخصوم» ورفق بهم ولزم اجاملت 
وحسن المكالمة» لكان كلمة إجماع؛ فان کبارهم وأئمتهم ... خاضعون 
بعلومه وفقهه» معترفون بتفوقه» وكأنهم مقرون بندور خطئه» لست 
والازدراء بفضله » والقت له» حتی استجهلوه وکفروه ونالوا منه من 
غير أن ینظروا في تصانیفه» ولا فهموا كلامه» ولا هم حظ تام من 
التوسع في العارف. والعام منهم قد ینصفه ... بعلم وطريق العقل 
السکوت عما شجر بين الأقران» رحم الله الجميع . 

وآنا آقل من أن ينبه على قدره كلمي» أو أن یوضح بناءه 
قلمي» وأصحابه وأعداؤه خاضعون بعلمه» مقرّون بسرعة فهمه 
وآنه بحر لا ساحل له» وکنز لا نظير له» وأن جوده حاقی » وشجاعته 


خالدية» ولكن قد ينقمون عليه أخلاقاً وأفعالاً منصفهم فيه مأجور» 
ومقتصدهم معذور وظالهم فيه مأزورء وغالبهم مغرورء وال الله 
ترجع الأمور» وكل أحد يأخذ من قوله ويترك؛ والكمال للرسل» 
والحجة في الإجماع» فرحم الله امرءا تكلم في العلماء بعلم» وأمعن في 
مضايق أقاويلهم بتؤدة وفهم» ثم استغفر لهم» ووسع نطاق العذرة 
وإلا فهو من لا يدري» ولا يدري أنه لا يدري وإذا أنت عذرت 
كبار الأئمة في معضلاتهی ول تعذر ابن تيمية في مفرداته» فقد أقررت 
على نفسك باموی وعدم الإنصاف. 

وان قلت: لا أعذره؛ لأنه كافر» عدو لله ورسوله. قال لك 
خلق من أهل العلم والدين: ما علمنا والله إلا مؤمنا محافظا على 
الصلاة والوضوء وصوم رمضانء معظماً للشريعة ظاهراً وباطناء لا 
يؤتى من سوء فهم بل له الذکاء ولا من قلة علم؛ فانه بحر زخاره 
بصير بالكتاب والسنة» عديم النظير في ذلك » ولا هو بمتلاعب 
بالدين» فلو كان كذلك لكان أسرع شيء إلى مداهنة خصومه 
وموافقتهم وترك منافضتهم ولا هو يتفرد بمسائل بالتشهي ولا يفتي 
با اتفق» بل مسائله الفردة يحتج لما بالقرآن أو بالحديث أو القياس» 
ويبرهنها ویناظر عليهاء وینقل فیها الخلاف» ویطیل البحث آسوة ین 
تقدمه من الأئمة» فان كان قد أخطأ فیها فله جر اجتهد من العلماء 


عكر او د 
وان كان قد آصاب فله أجران» وإنما الم والقت لأحد رجلین: 
رجل آفتی في مسألة باموی ول يبد حجّة» ورجل تكلم في مسألة بلا 
خيرة من علم» ولا توسع في نقل؛ فنعوذ بالله من اموی والجهلء ولا 
ريب آنه لا اعتبار بمدح خواصّه والغلاة فيه» فان ا لحب جملهم على 
تغطية هناته» بل قد یعدونها له حاسن وإنما العبرة لأهل الورع 
والتقوی من الطرفین الذین یتکلمون بالقسط ویقومون لله » ولو على 
آنفسهم وآبائهم» فهذا الرجل لا آرجو على ما قلته فيه دنیا ولا مالا 
ولا جاهاً بوجه أصلاء مع خبرتي التامة به» ولکن لا یسعني في ديني 
ولا عقلي أن أكتم محاسنه» وأدفن فضائله وآبرز ذنوبا له مغفورة في 
سعة كرم الله وصفحة مغمورة في بحر علمه وجوده فالله یغفر له 
ویرضی عنه» ويرحمنا إذا صرنا إلى ما صار إليه» مع آني مخالف له في 
مسائل أصلية وفرعية» فقد أبديت آنفا أن خطأه فیها مغفور» بل يثيبه 
الله فیها على حسن قصده وبذل وسعه واللّه الوعد» مع أني قد 
أوذيت لكلامي فيه من أصحابه ... فحسي الله. 

ثم قال: «وقد تعبت بين الفريقين » فأنا عند محبّه مقصرء وعند 
عدوه مسرف مکش كلا والّه». 

فان قیل: لعل هذه الترحة الفحمة مقحمة! 

قلنا: لقد قارنا مفرداتها مع کلام الذهي التقدم في کتبه الأخرى 


فإذا هي هي . 

ولذلك نقول : إن الرسالة المسماة «النصيحة الذهبية» والتى 
نشرها مريسي العصر الكوثري مع «بيان زغل العلم» هي المقحمة 
الدعاة على الذهبى وأدلة نقضها في أثنائهاء ولیس هذا مقام 
زي ١‏ 

۷ وفاته والصلاة عليه: 

أجمعت مصادر ترجمته على أنه مات في ليلة الائنین ثالث ذي 

2 

القعدة سنة (/ الاه ) بدمشق» ودفن بمقيرة الباب الصغير» وحضر 
الصلاة عليه جملة من العلماء منهم تلميذه السبكي. 

وقد نقل لنا تاج الدين السبكي صورة مؤثرة عن آخر ساعات 
شيخه الذهى » فقال: «توفي رحمه الله تعالى ليلة الاثنين» ثالث ذي 
القعدة بالدرسة المنسوبة لأم الصالح» في قاعة سکنه» ورآه الوالد قبل 
الوالد: ألم تصل العصر؟ فقال: نعم » ولكن لم أصل المغرب إلى الآن. 


(۱) وقد كنت من زمن بعيد أرغب في كتابة رسالة مفردة في نقضها 
ونقدهاء ثم وقفت على رسالة قيمة للأخ الشيخ أبي معاذ محمد إبراهيم 
الشيبانى حفظه الله في ذلك؛ ففرحت واسترحت؛ فجزاه الله خير الجزاء. 
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وسال الوالد رحمه الله عن الجمع بين الغرب والعشاء تقدیا؟ فافتاه 
ا ا یت ليان روفن ات 
الصغیر» حضرت الصلاة عليه» ودفنه» وكان قد اضر" قبل موته 
دة يسيرة). 

وذكر ابن كثير أنه: «توفي بتربة أم الصالح» وصلّي عليه يوم 
الاثنين صلاة الظهر في جامع دمشق» ودفن بباب الصغیر). 

فرحم الله الامام الذهي» وأسبغ عليه رضوانه» وأسكنه بحبوحة 
الجنة بمنه وكرمه وفضله”". 


)١(‏ فقد بصره. 

(۲) مصادر ترحمة الذهي كثيرة» لكن أوسع ترجمة وأوعبها وأفضلها ما 
كتبه الأستاذ عبد الستار الشيخ في كتابه العجاب: «الحافظ الذهبي: مؤرخ 
الإسلام ناقد امحدئین إمام المعدلين واجرحین» ضمن سلسلة «أعلام السلمین» 
الصادرة عن دار القلم بدمشقء ومنه استفدت كثيرا في هذه الترجمة الوجزة؛ 


فجزاه ال خبرا. 


المقدمة الموقظة في سطور 

١‏ أصلها: 

# اختصر الذهي هذه «المقدمة الموقظة» من كتاب شيخه ابن 
دقيق العيد المسمى: «الاقتراح في بيان الاصطلاح وما أضيف إلى 
ذلك من الأحاديث المعدودة من الصحاح». 

وقد اختصر الذهبي مباحث المصطلح. وم يتعرض لباحث 
الأحاديث؛ واقتصر فيها على أربعة وعشرين نوعاً من أنواع علم 
المصطلح وهي: 

۱- الصحيح. 

هن 

۳ الضعیف. 

4- الطروح. 

۵_ الوضوع. 

ا 

۷ العضل. 


١"_ألفاظ‏ الأداء. 
1 المقلوب. 


۳- آداب الحدث. 


5" المؤتلف والختلف. 


* وقد أغفل الإمام الذهبي رحمه الله أنواعاً أخرى في الصطلح 
ها تعرض له شيخه ابن دقيق العبد في «الاقتراح» ومن ذلك. 

١‏ المقطوع. 

-١‏ الفرق بين الغريب والعزيز. 

۳ معرفة المدبج. 

4 التفق والفترق. 

۵ الألقاب. 

5 الوافقات. 

۷ الابدال. 

# «وعقد الحافظ الذهي بعد نوع «المقلوب» فصلا تعرّض فيه 
لشرط التحمل والأداء وسماع الصغير وحضوره. 

ثم أعقبه بست مسائل تعرض فيها لما يلي: 

۱- لسواغية التصرف بالإسناد بالعنی إلى صاحب الكتاب. 

-١‏ لتسمح بعضهم في قوله: لمعك فاناه ماقرا هر 
علیه أو قری علیه. 


سمه 70 


۳ لكيفية سياقة الحديث الواحدء إذا أورده احدث من نسخة 
سمعها بسياق واحد. 

5- لاختصار الحديث وتقطيعه إذا لم يل بالمعنى. 

5 لسياق الحديث بإسنادٍ ثم إتباعه باسناد آخرء وقوله بعد: 
(مثله). 

1- لقول امحداث: حدثنا فلان مُذاکرة...» وللتساهل بالسماع 
من غير مقابلة بالأصل. 

# وتعرض باختصار في «آداب الحدث» لباحث متعددة: تتعلق 
بتصحیح النيّة والتحذیر من مزجها بالأغراض الدنيوية» وللتواضع 
للطلبة» والامتناع عن التحدیث عند افرم خوف الاختلاط ولادب 
احدّث مع احدّث الأكبر منه سناء وأقوى منه إتقانأء ولتجمل احدث 
وتطیبه قبل الرواية» وللقراءة الذمومة لسرعتها» والمدوحة لتبيُنهاء 
ولا یتجنبه احدث من رواية الشکلات في المجالس العامة. 

# ثم تعرض للثقة احافظ وما يمتاز به» وبيان أن احفاظ 
طبقات» وبلغها (۲6) طبقة» وذكر حافظين أو ثلاثة من کل طبقة» ثم 
تعرض لنموذج من مراتب ألفاظ التعديل والتوثيق» وأشار إلى تمايز 
بعضها على بعض» وإلى ما يوصف به حديث من اتصف ببعضهاء ثم 
تعرض للثقة المتوسط المعرفة والطلب وهم جمهور رجال 


<«__ هه 000 
«الصحيحين)» ولتوجيه ما يوصف من حديث بعض الثقات بالنکارة 
آو الغرابة. 

ثم عقد فصلاً عرف فيه «الثقة»» وذکر أن من لم یونق» ول 
يضعف» إذا خرّجَ حدیثه في «الصحبحین»؛ فهو موثق بذلك» وان 
صحح له الترمذي وابن خزيمة؛ فحدیثه جیّد» وان صحح له 
الدارقطني والحاكم؛ فحدیثه حسن على أقل احواله. 

وأشار إلى أن «الثقة» عند طوائف من المتأخرين يطلق على 
«المستور». 

# ثم عقد فصلاً خاصاً بمن أخرج له الشيخان» وقسم رواتهما 
على قسمين: من احتجا به في الأصول» ومن أخرجا له متابعة 
واستشهاداً واعتباراء وین حكم كل منهماء ڈ ثم ذكر من احتجابه 
وتكلم فيه وین أن حدیثه قوي» أولا ينحط عن درجة الحسن التي 
قاد نسميها من آدنی درجات الصحیح وأن من حرج له في 
«الصحيح» فقد قفز القنطرة» وأن الصحيح مراتب» والثقات طبقات. 

# ثم عقد فصلاً تحدث فيه عن الثقات الذين لم جرج لهم في 
«الصحيحين»» وصحح لم الترمذي وابن خزيمة» وروی هم النسائي 
وابن حبان وغيرهماء وذكر طائفة من ألفاظ التوثيق المفيدة للين 
الراوي» وبين حکمها. 


شس لب لح ل 

ثم ذکر آن التکلم ف الرجال مناخ إل الورع والبراءة من 
الهوى» وإلى الخبرة الكاملة بالحديث وعلله ورجاله. 

# ثم تعرض لاصطلاحات بعض امدئین» في عبارات قالوها 
وکرورها في الرواة؛ كالبخاري في قوله: «سكتوا عنه» «فيه نظر)» 
وأبي حاتم في قوله: «ليس بالقوي» وَبيّن مرادهما من تلك الألفاظ. 

# ثم قسم آحوال المتكلمين في الرجال إلى متشدد حاد؛ 
ومعتدل» ومتساهلء وَبَيّن أن هذا الدين محفوظ لم يجتمع علماؤه على 
ضلالة» فلم يجتمع اثنان على توثيق ضعیف» ولا على تضعيف ثقته 
وهذا البحث مما تفرد به وَنْقِل عنه لأصالته فيه. 

* ثم تعرض إلى من تكلّم فيه لبدعته وَبِيّن آنهم على أقسام 
مختلفة»”", 

"- توثيق الرسالة . 

ويمكن الجزم بأن هذه الرسالة من تواليف الإمام الذهبى بعدة 
أمور منها: 

أ- تصريح الذهي في مبحث «من أخرج له الشيخان» بأسماء 


)١(‏ من مقدمة أبى غدة ل« الموقظة » ( ص۸و4). 


ب ا ت 
بعض كتبه فقال : « فأما من ضعف أو قيل فيه أدنى شيء؛ فهذا قد 
ألفت فيه ختصراً سميته «المغني»» وبسطت فيه مؤلفاً سميته «الميزان»». 

وهذان الكتابان معروفان بأنهما من مصنفات الإمام الذهي 
رحمه اللّه. 

ب - نسبها كثير من آهل العلم له منهم: 

١‏ السيوطي في «البحر الذي زخر في شرح ألفية الأثر) 
(ق1/۲). 

فقال : «فمن اختصره النووي في «الإرشاد». ثم «التقريب»» 
وابن دقيق العيد في «الاقتراح»... والذهي في «الموقظة». 

وقال (۷۳3/ ب): «فائدة: قال الذهي في «الموقظة»: «الحسن ما 
قصر سنده... فأنا على يأس من ذلك». 

ونقل عنها ایضاً في کتابه «الحاوي للفتاوي» (۲۰۸/۲) في 
رسالة «بلوغ المأمول في خدمة الرسول». 

۲ ونقل عنها السخاوي في «فتح الغیث» (۲۱۸/۱) في آخر 
مبحث الحديث الوضوع. 

۳ - طبعات الرسالة: 

قام على تحقيق «الوقظة». وإخراجها من عام الخطوطات. 


ازع 1011 بس زر د 
وكتب مقدمة ما وعلق عليها تعليقات متوسطت وجعل التعليقات 
الطويلة تتمات في آخر الرسالة الأستاذ عبدالفتاح أبو غدة. 

٤‏ عملي في هذا الكتاب. 

١‏ ضبط متن «الموقظة»؛ لتسهيل قراءته على المبتدئين. 

١‏ شرح التن شرحاً وسيطاً معتمدا في ذلك على ما اصله أئمة 
الصنعة وأهل الفن رحمهم اللّه. 

۳ تعقبت آبا غدة في كثير مما كتبه؛ فإنه ينسج على منوال 
مذهبه الذي انتحله وتشبعه من شيخه (مريسي العصر) محمد زاهد 
الكوثري الذي حمل راية المخالفة لأهل الحديث. 

ولذلك كان لزاما من ربط مصنفات أئمة أهل السنة والجماعة 
اتباع السلف الصالح بأهلها وورثتهم من ساروا على منهجهم في 
العقيدة والتربية والأحكام. 

وأرجو من الله العلي الأعلى أن يتقبل مني جهد المقل» ويدخر لي 
آجره ليوم لقائه» يوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من أتى الله بقلب 


سليم. 


ضرح اا بوک 


سم الله الرحمن الرحيم 
والصّلاة واللام على مُحَمِّدٍ وله وَصَحْبه. 


ل ل ب o (NN‏ 2 (۲) 
رب زدني علما » ووفق يا كريم ١‏ 


(۱) لقوله تعال: #وقلمبینردنی‌علما» [طه:۱۱6]» وذلك طلسب 
مشروع وبغية بدیعة؛ لأن علم الانسان مهما بلغ فانه قلیل؛ كما في قوله 
تعالى: #وما أوتيتم من العلم إلا قلبلا) [الاسراء:۸۵]. 

وبهذا يتبيّن: أنّ مسمى العلم لا يطلق إلا على آية حکمتة أو سنة 
عنهم. 

وأن العبد لا يزال بحاجة إلى التعلم من مولده إلى أن يوضع في لحد 
ولذلك قال بعض السلف - عندما سئل عن العلم -: «من الحبرة إلى المقبرة». 

ولذلك قال يللي «منهومان لا يشبعان: منهوم في علم لا يشبع» ومنهوم 
في دنيا لاا يشبع». 

أخرجه الحاكم /١(‏ 47) من طريق قتادة عن أنس. 

وقال: «صحيح على شرط الشیخن ول يمخرجاه.؛ ولم أجد له علة». 
ووافقه الذهى. 

وخالفهما شيخنا الألباني رحمه الله في تعليقاته على «مشكاة الصابیح» 
(۲۷۱۰) فقال: «علته: أن قتادة مدلس» وقد عنعنه». 

وله طريق آخر عن ماد بن مسلم عن أنس: أخرجه البيهقي فياشعب 
الإعان» (۱۰۲۷۹). 

وله شاهد من حديث عبدالله بن عباس رضي الله عنهما: أخرجه أبو 


= خيثمة في«العلم» :.)١151(‏ والبزار (۰)۱۲۳ والطبراني في «الكبيرا 
,.)١1١96(‏ و«الأوسط» (07070) من طريق ليث عن مجاهد عنه. 

قال اميثمي في اجمع الزوائد» )١75 /١(‏ «ورد فيه ليث بن آبي سليم 
وهو ضعيف). 

قلت: ضعیف؛ لسوء حفظه واختلاطه. 

وأخرجه الدارمي (۹۱/۱) من طریق ليث عن طاووس عن عبدالّه بن 
عباس موقوفا. 

وله شاهد آخر من حديث عبدالله بن مسعود رضى الله عنه: أخرجه 
الطبراني في «الكبير» (۰)۱۰۳۸۸ والقضاعي في «الشهاب» (۳۲۲) من طريق 
علي بن عبد العزيز ثنا أبو بكر الداهري عن إسماعيل بن أبي خالد عن زيد 
ابن عبد الوهاب عن زيد بن وهب عن عبدالله به. 

قلت : إسناده ضعيف جداً لا يفرح به؛ لأن أبا بكر الداهري» وهو 
عبدالله بن حكيم الداهري واه؛ رماه بعضهم بالوضع. 

وبا لحملة؛ فالحديث صحيح بطرقة وشواهده خلا حديث عبدالله بن 
مسعود» والله أعلى وأعلم. 

(۲) لقوله تعالى: #وما توذبقى ]لا الله عليه توحكات وله نیب » [هود:88]. 

اعلم أيها العبد الوفق لرضاة مولاه: أنه لا يتم أمر العبد إلا بتوفيق الله 
لب وعلامة ذلك أن لا يكل الله العبد لنفسه طرفة عين. 

وهاتان الجملتان: طلب العلم لعبادة الله» وطلب التوفيق من الله 
عليهما مدار العبودية؛ لقوله تعالى: #إناكنعيد وإداكنستعين» [الفاتحة:۵]. 


سس شرح لاق إو ت 

قال الشيخ الما العام العَلامَقَ الرحلة ۳ الِحَقی بحر القوائك 
دمن ال او عة الفا والح مه الأ القن ا2 
لجتهادين: شَمْس الدين مُحَمّدُ بن أَحْمّد بن عُثمان الذهبي الدَمَشْقِي 
ره ات ونیا نم RS‏ 


(۱) بضم الراء وسکون الحاء: العلامة الذي يُسعى إليه» ويرتحل إليه؛ 
لسعة علمه وتفوقه على نظرائه (وسیط: ۶/۱ ۳۳). 

(۲) هذه البداءة مركبة من النسختین «د» و «ب» قال آبو غدة: «جاءعت 
البداءة في النسختین «الاصلیتین» ختلفق ففي «ب» هکذا : 

(بسم الله الرحمن الرحیم والصلاة والسلام على محمد وآله وصحبه» 
آما بعد؛ فیقول الامام شمس الدين محمد بن أحمد الذهي الدمشقي: الحديث 
الصحیح...٩.‏ ۱ ۱ 

وجاءت البداءة في «د)؛ كما أثبته أعلاه » سوی قوله: «والصلاة 
والسلام على محمد وآله وصحبه» آمابعد». وسوی قوله في اسم الذهي 
ونسبه: «بن أحمد) و «الدمشقي». فان ذلك مثبت من «ب»).ه. 

قلت: وهذه البداءة عليها جملة نقدات شرعية: 

١‏ هذه العبارات فيها مبالغة ومجازفة وبخاصة قوله: «عمدة الحفاظ 
وا محدثين» وعدة الأئمة امحققین»؛ فان عمدة العبد التوكل على ربه» لقوله 
تعالى: ومن سول على اللهفهوحسبه [الطلاق: ۳]» وَعُدَة المرء التقوی؛ لقوله 
تعالی: #وترودوا فان خر الرإد التقوى» [البقرة :۱۹۷]. 

۲- فيها جمل توحي بإغلاق باب الاجتهاد مثل: «آخر المجتهدين»» وهي 


۱. الحديث الصحيح 
هو ما دار" على عَذْل مقن 7 2 واتصل*) 2 سَنذه!*؛ فان كان 
مُرَسّلاً؛ ففى الاحتجاج به اختلاف7) 


7 1 ۵ .)¥ (۸ 
وزاد آهل الحديث: سلامتة من الشذود ( والعلة! ١‏ 


= مسألة دندن حوها المقلدون في كل العصورء ورذها احققون من آهل العلم؛ 
وانظر لنقضها ونقدها مقدمة: «مل المسلم ملزم باتباع مذهب معين من 
المذاهب الأربعة؟» للمعصومي بتحقيقي (ص .)55-١9‏ 

)١(‏ نقل وروي. 

(۲) العدالة في الدين هي: السلامة من الفسق» وخوارم المروءة. 

(۳) الاتقان هو الضبط في الحفظ. 

)٤(‏ كان غير منقطع بوجه من الوجوه. 

(0) السند مأخوذ لغة من قوهم: فلان سند؛ أي: معتمد عليه. 

واصطلاحا: سلسلة الرجال الوصلة إلى التن؛ فان الى يعتمت علیه نی 
الثبوت. 

() سيأتي (ص ۱۲۸-۱۲۰) تعريف المرسل» وتحقيق الاحتجاج به أو 
عدمه-إن شاء الله تعالى. 

(۷) سيأتي (ص۱۱۱-۱۵۵) تعريف الشاذء وبيان الاختلاف فیه 
وتحقيق الراجح في ذلك - إن شاء الله تعالى. 

(۸) العلة : سبب غامض خفي؛ يقدح في الحديث. مع أن الظاهر 
السلامة منه. 


دیص 
وفیه نظرٌ على مُقتضى نظر الفقهاء؛ فن کثیرا من العلل 

)۱( at 

یابونها . 


= والطریق إلى معرفة العلل: جمع طرق الحديث» والنظر في اختلاف 
الرواة» وضبطهم و إتقانهم» ويعتبر بمكانهم في الحفظ؛ فيقع في نفس الجهبذ 
العالم بهذا الشأن المطلع على غوامضه: أن الحديث معلول» ويغلب على ظنه؛ 
فيحكم بعدم صحته. أو يتردد؛ فيتوقف فیه» وربا تقصر عبارة المعلل منهم؛ 
فلا يفصح بما استقر في نفسه. 

انظر : «الباعث الحثيث)» (۲۲۰-۱۹۲/۱). و «علل الحديث» 
)٠١/١(‏ و «النكت على ابن الصلاح» (۰۷۱۱/۲ و«الجامع لأخلاق الراوي 
وآداب السامع» (۲۹۵/۲)؛ وافتح الغیث» (۲۷۳/۱۱). 

)١(‏ فرّق الصنف رحمه الله في نفي الشذوذ والعلة بين علماء الحديث 
والفقهاء؛ فأهل الحديث يثبتونها وأهل الفقه يأبونهاء وذلك تبعاً للأصل» فقد 
قال ابن دقیق العید رحمه الله في «الاقتر قتراح» (ص ۱۵-۱5۳): «وفي هذين 
الشرطین نظر على مقتضی مذهب الفقهاء. فان كثيراً من العلل التي يعللها 
الحدثون لا تجري على أصول الفقهاء». ١‏ 

وهذا استدراك على أبي عمرو بن الصلاح رحمه الله؛ فإنه أطلق في 
التعريف نفي الشذوذ والعلة ولم يقيدء وأهل الحديث يعلون با لایرد عند 
الفقهاء. 

ولقد آورد السخاوي رحمه الله كلام ابن دقيق العيد في «فتح الغیث» 
)18-1١7/1(‏ ثم قال: «ومن المسائل الختلف فيها: ما إذا أثبت الراوي عن 
شيخه شیثا؛ فنفاه من هو احفظ منه آو اکثر عدداء آو اکثر ملازمة منه » فان 
الفقية والأصولي یقولان: الثبت مقدم على النافي؛ فیقبل» وامحدئون یسمونه 


= شاذا؛ لأنهم فسروا الشذوذ المشترط نفيه هنا بمخالفة الراوي في روايته مسن 
هو أرجح منه عند تعسر الجمع بين الروايتين... 

را ابلك ا ر ی ا سیف 
آخر مثله» سواء عن ذلك التابعي بعينه» لکن عن صحابي آخر؛ فإن الفقهاء 
وأكثر الحدثين يجوزون أن يكون التابعي سمع منهما معأ إن لم يمنع منه مانع» 
وقامت قرينة الاسناد في ثاني ۶ قسمى المقلوب. 

وق الصحیحین الکثر من هذا. 

وبعض الحدثين يعلون بهذا متمسکین بان الاضطراب دلیل على عدم 
الضبط في الجملة» والکل متفقون على التعلیل با إذا كان أحد المتردد فیهما 
نا » بل توسع بعضهم فَرَد بمجرد العلة ولو لم تكن قادحة. 

وأما من لم يتوقف من المحدثين والفقهاء في تسمية ما يجمع الشروط 
الثلاثة صحيحاء ثم إن ظهر شذوذ أو علة رَده؛ فشاذ» وهو استرواح حيث 
يحكم على الحديث بالصحة قبل الإمعان في الفحص» تتبع طرقه التى يعلم بها 
الشذوذ والعلة نفياً وإثباتاً فضلاً عن أحاديث الباب كله التي رما احتيج إليها 
في ذلك. 

وربا تطرق إلى التصحيح متمسكاً بذلك من لا يحسن؛ فالأحسن سد 
هذا الباب» وان آشعر تعلیل ابن الصلاح ظهور الحكم بصحة التن من إطلاق 
الإمام العتمد صحة الإسناد بجواز الحكم قبل التفتيش حيث قال: لأن عدم 
العلة والقادح هو الأصل؛ فتصريحه بالاشتراط يدفعه» مع أن قصر الحكم 
على الإسناد وإن كان أحق لا يسلم من الفقهاء»آ.ه. 

قلت: وما ذهب إليه أهل الحديث أقصد؛ فإنهم أهل الشأن وفرسان 


الفن» وکل علم آهله آدری به من غیرهم. ۲ 
قال احافظ العرافي في «التقييد والایضاح» (ص۲۰): «... وأيضا 


فِالمُجْمَعُ على میحته إذا: المتصل السْال من الشُذوذ والعلته 


= اشتراط سلامته من الشذوذ والعلة إنما زادها أهل الحديث كما قالهابن 
دقيق العيد (وذكره). 

والجواب: أن من يصنف في علم الحديث إنما يذكر الح عند أهله لا 
من عند غيرهم من أهل علم آخر. 

وفي «مقدمة مسلم»: أن المرسل في أصل قولنا وقول أهل العلم 
بالأخبار ليس بحجة. 

وكون الفقهاء والأصوليين لا يشترطون في الصحيح هذين الشرطين لا 
يفسد الحد عند من يشترطهماء على أن المصنف قد احترز على خلافهم وقال 
بعد أن فرغ من اد وما يحترز به عنه؛ فهذا هو الحديث الذي يحكم له 
بالصحة بلا خلاف بين أهل الحديث. 

وقد يختلفون في صحة بعض الأحاديث؛ لاختلافهم في وجود هذه 
الأوصاف فیه أو لاختلافهم ني اشتراط بعض هذه الأوصاف؛ كما في 
المرسل» فقد احترز المصنف عما اعترض به عليه» فلم يبق للاعتراض وجه» 
والله أعلم». 

وقال برهان الدين الأبناسي في «الشذا الفياح» :)58/١(‏ «ما أورده 
الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد في «الاقتراح»: أن سلامته من الشذوذ والعلة 
غا شرطه امحدثون؛ قال: وفيه نظر على مقتضى نظر الفقهاء؛ فان كشيراً من 
علل الحديث لا تجري على أصول الفقهاء وشرط الحد أن يكون جامعا 
فائعا: 

فالجواب: إن قول المصنف عند أهل الحديث يخرج نظر الفقهاء؟. 

ناهيك أن علم الحديث علم خادم يحتاج إليه الفقيه والأصولي والمفسر؛ 
لذلك فهو حجة على غيره» وغيره لیس حجة عليه؛ فتدبر. 


وأنْ يكون رُواته ذوي ضَبْطٍ وَعَدالةٍ وَعَدَمٍ تالک 


)١(‏ هذه الشروط المعتبرة في الحديث الصحيح» ولكن صياغة المصنف 
لا تشابه ا لحد» وأقوى منه ما قاله أبو عمرو بن الصلاح في «علوم الحديث» 
(ص۸-۷): «آما الحديث الصحيح: فهو الحديث المسند الذي يتصل إسناده 
بنقل العدل الشابط :عدن التدل القنابط إل مان ولا بكرن شاد رل 
معلّلاً). 

وهذا الحدّ جامع مانع لما ذكره الأئمة المتقدمون في شروط الحديث 
الصحیح؛ فان أحدهم قد يذكر شرطاً أو شرطين» وآخر يذكر شروطا آخری؛ 
لأن هذا العلم ‏ يكن مُقَمّدا جموعا؛ فمفرداته مبثوثة في کلام الأئمة 
السابقین؛ فجمعها الحافظ أبو عمرو بن الصلاح؛ فأوعی» رغم أنف من خالف 
وادعی: أن هذا ما انتهى إليه التأخرون وقعدوه؛ فإنك لو استقرأت مقالات 
أئمة الحديث الأوائل لا وجدت حدّ الحديث الصحيح يخرج عن هذه الشروط. 

وتأمل ما ذكره الإمام الشافعي رحمه الله - وهو لاشك من المتقدمين ‏ 
حيث قال: «إذا روى الثقة عن الثقة حتى ينت ينتهي إلى رسول الله كةو فهو 
ثابت». 

وهذه جملة فصلها رحمه الله في «الرسالة» (ص۳۳۰): «وإذا ثبت عن 
رسول الله و الشيء؛ فهو اللازم لجميع من عرفه لا يقويه ولا يوهنه شيء 
غيره» بل الفرض الذي على الناس اتباعه ول يجعل الله لأحد معه أمرا 
يخالف آمره». 

وقال رحمه الله (ص ۳۷۲-۳۷۰): «ولا تقوم الحجة بخبر الخاصة حتى 
يجمع أمورا: 


منها: أن يكون من حدث به ثقة في دينه» معروفا بالصدق في حدیثه» 


= عاقلاً ما يحدث به, عالماً ما مجیل معاني الحديث من اللفظ وأن يكون من 
يؤدي الحديث بحروفه كما سمع؛ لا يحدث به على العنی؛ لأنه إذا حدّث به 
على المعنى وهو غير عالم بما بمیل معناه» لم يدر لعله يجيل الحلال إلى الحرا» 
وإذا داه بحروفه فلم ببق وجه يخاف فيه إحالته الحديث» حافظا إن حَدّت به 
من حفظه» حافظاً لكتابه إذا حدّث من کتابه إذا شرك أهل الحفظ في الحديث 
وافق حديثهم برا من أن يكون مدلسا: بحدث عن من لقي مالم يسمع منه» 
ويحث عن الني ما يحدث الثقات خلافه عن الني. 

ویکون هکذا من فوقه من حدشه حتی يتهي بالدیث موصولا ال 
الني» أو إلى من ينتهي إليه دونه؛ لأن كل واحد منهم مثبت مثبت لمن حدثه» ومثبت بت 
ل ل ا ل ا 

وذكر الخطيب البغدادي أقوال أهل الحديث في معرفة الخبر المتصل 
الموجب للقبول والعمل في «الكفاية في علم الراوية» (ص ۳۰): «منها: قال 
الذهلي: «ولا يجوز الاحتجاج إلا بالحديث الوصل غير النقطع الذي ليس فيه 
رجل جهول. ولا رجل مجروح). 

وقال يحيى بن محمد بن يحيى: «لا يكتب الخبر عن الني 5 حتى يرويه 
ثقة عن ثقة حتى يتناهى الخبر إلى الني كَل بهذه الصفة ولا يكون فيهم رجل 
جهول. و لا رجل مجروح؛ فإذا ثبت الخبر عن الني ية بهذه الصفة وجب 
قبوله» والعمل به. وترك مخالفته». 

قال قتادة: «لا يحمل هذا الحديث عن صالح عن طالح» ولا عن طالح 
عن صالح» حتى يكون صالح عن صالح». 

وقال أحمد بن زيد بن هارون: اما هو صالح عن صالح» وصالح عن 
تابع» وتابع عن صاحب. وصاحب عن رسول الله يك عن جبریل» وجبريل 
عن الله عز وجل).ه. 

وهذا اه شمن رطا حي 


- الأول: الاتصال» وبه خرج النقطع » والمرسل » والمعضل» الى 
والدلس» والرسل الخفي. 

الثاني: نقل العدل: وهو من له ملكة تحمله على ملازمة التقوی 
NRE RES‏ عرفا يميه ركيلف وس 

الثالث: الضبط: وهو الجازم القلب اليقظ التقن؛ فلا يكون مُعْفَلاء أو 
ضعيف الحفظ؛ لئلا يروي عن شيخه من حفظة المختل؛ فیخطیء أو يروي 
عن كتابه الذي تطرق إليه الخلل وهو لا يشعر. 

والضبط ضبطان: ضبط صدرء وضبط كتاب. 

فالأول: هو الذي يثبت ما سمعه بحيث يتمكن من استحضاره متى شاء. 

والأخر: هو صونه له عن تطرق الخلل إليه من حين سمع فيه إلى أن 
يؤدي. 

وهذه الشروط الثلاثة هي الإيجابية؛ بمعنى: اشتراط إثباتهاء وبقي 
شرطان ‏ وهما الرابع والخامس : الشذوذ والعلة» وهما سلبيان؛ بمعنى: 
لاط ا 

ولذلك قال الحافظ ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» 
E ۰ /۱(‏ وت أنه المتصل سنده بنقل العدل الضابط عن 
مثله» حتی ب ينتهي إلى رسول الله كد أو ال منتهاه: من صحابي أو من دونه. 
ولا يكون شاذاء ولا مردوداء ولا معللاً بعلة قادحة» وقد یکون مشهورا أو 
غريبا». 

۳ أ الحديث الذي بع شراط الصحة زم :. 
فد الم وق صالت هله ال من این امد مرب ی كتابي: 
«الأدلة والشواهد على وجوب الا خذ بخبر الواحد في الأحكام والعقائد». 


۳ مراب لخت عه 


مالك عن نافع" 3 عن ابن عم مر 


= ب- فرض العمل به وامتثال أمره؛ فهو كالقرآن الكريم في الاعتبار 
به ولزوم التكليف. 

الثانية: قال ابن الملقن رحمه الله في «المقنع في علوم الحديث» -٤٤/١(‏ 
٥‏ «ثم إن درجات الصحيح تتفاوت في القوة؛ لأن تفاوت مراتب الصحة 
مرتب على تمكن الإسناد في شروط الصحة. 

ويعز وجود أعلى درجات القبول في كل فرد في ترجمة واحد بالنسبة 
لجميع الرواة» بحسب تمكن الصحيح من الصفات المذكورة التي تبنى الصحة 
عليها. 

وتنقسم باعتبار ذلك إلى أقسام يستعصى إحصاؤها على العاد 
احاصر». 

)١(‏ هو مالك ر ن أنه الأصبحي الحميري» إمام دار الهفجرة» وأحد 
الأئمة الأربعة» ولد بالمدينة النبوية» وتوفي بها سنة (۱۷۹ه) من مصنفاته 
«الموطأ». 

(۲) هو مولى عبدالله بن عمرء من الحفاظ المتقنين» توفي سنة (۱۱۹ه). 

(۳) هو الصحابی الجليل عبدالله بن عمر بن الخطابء نشا في الإسلام؛ 
EO‏ البرك ريا ار بر كا SE‏ 

وهذا الاسناد پسمی باسلسلة الذهب»» وذلك لاجتماع ثلاثة من 
الأئمة فيه على نسق» وهو اختبار أمير المؤمنين في احدیث البخاري. ۱ 

قال ابن الصلاح في «علوم الحديث» (ص٩):‏ «وروينا عن أبى عبدالله 


= البخاري صاحب «الصحيح» أنه قال: أصح الأسانيد كلها: مالك عن نافع 
عن ابن عمر. 

وبنى الامام أبو المنصور عبدالقاهر بن طاهر الي على ذلك أن 
أجل الأميانيدة الشافعي عن مالك عن نافع عن ابن عمر. 

واحتج بإجماع أصحاب الحديث على أنه لم يكن في الرواة عن مالك 
أجل من الشافعي رضي الله عنهم أجمعين. والله أعلم». 

قال ابن الملقن في «المقنع» :)55/١(‏ « فعلى هذا أجلها: الامام أحمد 
عن الشافعى عن مالك به. 

وقد وقع کذلك في امسند الامام أحمد» في هذه أحاديث» منها: حديث 
ابن عمر مرفوعا: «لا يبع بعضکم على بیع بعض» الحديث بطوله». 

قلت: هذا سياق يوهم أن في المسند أحاديث متعددة بهذا الاسناد» 
والصواب: أنها وقعت أربعة أحاديث ساقها الإمام أحمد؛ فقال: 
۱۱۳۳۸۸ 5 حدثنا محمد بن إدريس الشافعي أخبرنا مالك عن نافع 
عن ابن عمر أن رسول ية قال: «لا يبع بعضکم على بیع بعض) و انهی 
عن النجش». و «نهى عن بيع حبل | الحبلة)» وانهی عن الزابنة. 

والزابنة: بيع الثمر بالتمر كيلاء وبيع الكرم بالزبیب کیلا. 

قال الع اما ري اللّه: «وهو في الحقيقة أربعة أحاديث: جمعها 
الإمام أحمد في هذا الاسناد» وقد مضت ار ول أجدها مجموعة في «الموطأ) 
ولا فيا كتب الشافعي» ولو استقبلت من أمري ما استدبرت لجعلتها في أرقام 
«المسند) أربعة». 


() أحد أئمة الشافعية» توفي سنة (۲۹٤ه).‏ 


o 


آو: منصو 0 عن ابراه" 31 عن اه عن عبدالله. 


)١(‏ هو منصور بن المعتمر» أبو عتاب الكوفي» ثقة ثبت» كان ایض 
أهل الکوفت توفي سنة (۱۳۲ه). 

(۲) هو إتراهيم بن بزید بن قیس النخعي» آبو عمران» كان ضيفي 
نقة ثبت» 0 وهو ا ودفن لیلا. 
غزا 0 وأقام 2 220 10 إناما ثقة تفه 
الفقيه النحرير» شهد المشاهد كلها مع رسول الله َه > ولي الكوفة في خلافة 

وهذه ا مرتبة ذكرها الحاكم في (معرفة علوم الحديث» (صه ۵ فقال: 
«وأصح أسانيد عبدالله بن مسعود: سفيان بن سعيد الثوري عن منصور بن 
العتمر عن إبراهيم بن يزيد النخعي عن علقمة بن قيس عن عبدالله بن 
مسعودا. 

وقال يحيى بن معين: «أجودها: الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن 
ابن مسعودا. 


انظر: «المقنع في علوم الحذتيث» (40/۱)؛ و «الباعث الحثيث») 
(۱۰۱/۱). 


ار الم ا 


)١(‏ هو محمد بن شهاب الزهري القرشي» أبو بكر الحافظ الفقیه» 
اتفقت الأمة على جلالته وإتقانه» توفي سنة (۱۲۵ه). 

(۲) هو سالم بن عبدالله بن عمر بن الخطاب. العدوي القرشي» أبو 
عمر المدني» أحد الفقهاء السبعةء كان إماماً ثبتاً عدلاً عابداًء توفي سنة 
(5١٠١ه).‏ 

(۳) هو عبدالله بن عمر بن الخطاب رضي الله عنهماء تقدمت ترجمته. 

وهذا اختيار الإمامين: أحمد بن حنبل» وإسحاق. 

انظر: «الباعث الحثيث» (۱۰۱/۱). 

وقد مضى أن أصح الأسانيد: مالك عن نافع عن ابن عمر. 

قال ابن الملقن في «المقنع في علوم الحديث» (4۸/۱): «وفي «المتصل 
والمنقطع» للحافظ البرديجي: «الأحاديث الصحاح التى أجمع أهل الحديث على 
صحتها من جهة النقل؛ مثل: الزهري عن سالم عن أبيه عن عمرء والزهري 
عن سالم عن أبيه عن الني بي من رواية: مالك بن أنس» وابن عيينة» 
ومعمرء والزبيدي» وعقیل» والاوزاعي مالم يختلف فیه فإذا وقع الاختلاف 
في مثل هذا بين هؤلاء الذين ذکرناهم توقف فيه» وقد خالف نافع سالا في 
أحاديث». 

قلت: بل فاضل الأئمة بين أصحاب الزهريء وانظر لزاماً «شرح علل 
الترمذي» (۲/ ۱۱۵-۱۱۳ و575-511)؛ فلذلك إذا وقع اختلاف بين 
أصحاب الزهري وجب الجمع أو الترجيح إن أمكن, والا؛ فالتوقف» أما 
التوقف فلا يصار إليه بادئ بدء. 


حت شرح للكدمه تست سیر E‏ 


3 أو: أبو الزناد" اک عن الأغرج”", عن آبي ا 
و 
م 


= وآما اختلاف سالم ونافع؛ فقال ابن رجب في «اشرح علل الترمذي» 
(17۲۷-171۵/۲): (آشهرهم سالم ابنه» ونافع مولاه» وقد اختلفا في آحادیث 
ذکرناها في باب رفع اليدين في الصلاة» وقفها نافع» ورفعها سام. 

وسئل أحمد: إذا اختلفا» فلأيهما تقضي؟ فقال: کلاهما ثبت» ول ير أن 
يقضي لأحدهما على الآخر؛ نقله عنه الروذي» ونقل عثمان الدارمي عن ابن 
معين نحوه» مع أن المروذي نقل عن أحمد أنه مال إلى قول نافع في حديث: 
«من باع عبدا له مال» وهو وقفه. 

وكذلك نقل غيره عن أحمد أنه رجح قول نافع» في وقف حديث: «فيما 
سقت السماء العشرا» وحديث: «من باع عبدا له مال»» وحديث: «تخرج كان 
من قبل الیمن". 

وكذا حكى الأثرم عن غير أحمد أنه رجح قول نافع في هذه الاحادیث» 
وفي حديث الناس: «الناس كإبل مائة» أيضا. 

وذكر ابن عبدالير: أن الناس رجحوا قول سالم في رفعها»أ.ه 

)١(‏ هو عبد الله بن ذكوان القرشيء مولاهم المعروف بأبي الزناد» 
تابعي ثقة» توفي سنة (۱۳۰ه). 

(۲) هو عبدالرهن بن هرمز آبو داود الدني» مولى ربيعة بن احارث 
ابن عبد الطلب. تابعی ثقة» توفي بالاسكندرية سنة (۱۱۷ه). 

(۳) هو الصحابي الجليل عبدالرهن بن صخر الدوسيء راوية 
الإسلام» وحافظ الصحابة. 


مهم )0( 2 ۶ (۲) 9 
معمر » عن همام > عن آبي هريرة. 
أو: ابن أبى عَروبد ۳ عن ودوك عن ا 


أو: ابن جریح عن طا عن ا وأمثاله. 


(۱) هو معمر بن راشد» سکن اليمن» ثقة ثبت. 

() هو همام بن منبه بن کامل الصنعاني آبو عتبة» آخو وهب بن 
منبه» ثقة» توفي سنة (۱۳۲ه). 

(۳) هو سعید بن آبي عروبة آبو النضر البصري, ثقة حافظ كان 
آثبت الناس في قتادة؛ لکنه کشبر التدلیس, واختلط توفي سنة (۱۵۱ه)؛ 


وفیل (۵۱۵۷-). 
)2 هو قتادة بن دعامة السدوسى الحافظ الثقة رمی بالقدر» وکان 
یدلس» واحتج به صاحبا الصحيح. 


(0) هو الصحابي الجليل آنس بن مالك خادم رسول الله بي 

(1) هو عبداللك بن عبد العزیز بن جریج الأموي مولاهم المكي» ثقة 
فقیه فاضل» وکان یدلس ويرسلء توفي سنة (۱۵۰ه) أو بعدها. 

(0) هو عطاء بن أبي رباح» آبو محمد القرشي مولاهم الكي؛ آحد 
الأعلام» توفي سنة (۱۱6ه-)» وقیل سنة (۱۱۵ه). 

(۸) هو جابر بن عبدالله الأنصاري الصحابي بن الصحابي» توفي 


بالمدينة بعد سنة (۷۰ه). 


ثم بعذه في المرتبَةِ: 
TD‏ (۱) همه (9) 2 2 له (۳) 
الليث » ورهیر » عن أبي الزبیر » عن جابر. 


(۱) هو الليث بن سعد الفهمي المصريء الفقيه الإمام اجتهد. ثقة 
ثبت» توفي سنة (۱۷۵ه). 

(۲) هو زهير بن معاوية» أبو خيثمة الجعفى الکونی الحافظ الثقة 
الثبت» توفي سنة (۱۷۳ه). ۱ 

(۳) هو محمد بن مسلم بن تدرس الكي؛ مولى حكيم بن حزام بن 
خویلد كان یدلس» توفي سنة (۱۲۸ه). 

والصواب في رواية أبي الزبير عن جابر: أنها معلة ما م تكن من رواية 

وسببه: أن أبا الزبير شهد على نفسه بالتدليس إلا في رواية اللیث عنه. 

روى يعقوب بن سفيان في «المعرفة والتأريخ» (۱۱۷/۱ و۱۲/۲ 
و457)» وعنه ابن درستويه في «زياداته على الجامع لأخلاق الراوي وآداب 
SD‏ رد اواك ووو ا 

جئت أبا الزبير؛ فأخرج لنا کتباه فقلت: سماعك من جابر؟ قال : ومن 
0 سماعك من جابر؟ فاخرج إل هذه الصحيفة». 

وروی العقيلي في «الضعفاء الكبير» )١7/4(‏ - ومن طريقه ابن حزم 
في «احلی» (۳۹۲/۷و۹۹/۱۰) - وابن عدي في «الکامل» (711757/5) من 
طريق سعيد بن أبي مریم قال: ذا اللیت بن سعد قال: «اتیت آنا الو 
الکي؛ فدفع إلي كتابين» قال: فلما صرت إلى منزلي» قلت: لا اکتبهما حتى 
اسا قال فرجعت إليه فقلت: هذا كله سمعته من جابر» قال: لاء منه ما 
سمعته» ومنه ما حدثت» قلت: فاعم لي على ما سمعتء قال: فَأَعْلّم لي على 
هذا الذي كتبته عنه». 


= وفي «الحنائيات» (ق۳۲/ )۰ وابیان الوهم والإيهام» (۱/۵۵/۲) من 
رواية الصدفي قال: ابعض سمعت » وبعض لم أسمع». 

وقد رمى علماء الحديث أبا الزبير بالتدليس لذلك» وفرقوا بين رواية 
الليث وغيره منه ما لم يصرح بالتحديث. 

قال ابن حزم في «احلی» (۳۹۱/۷): «فما لم يكن من رواية الليث عن 
أبي الزبير» ولا قال فيه أبو الزبير أنه أخبره به جابر» فلم يسمعه من جابر 
بإقراره» ولا ندري عمن أخذه؛ فلا يجوز الاحتجاج به). 

ونقل ابن القطان في «بيان الوهم والإيهام» (۵۰/۲/ب) عن الامام 
أحمد ويحيى القطان: أن تدليس أبي الزبير معروف» ولا يعتبر في روايته عسن 
جابر إلا ما صرح فيه بالسماع: «وقد نعى يحيى القطان وأحمد بن حنبل على 
أن ما م يقل فيه «حدثنا جابر » لكن: « عن جابر» بينهما فيه فياف» فاعلم 
ذلك». 

وقال الحافظ أبن حجر في (التكت على ابن الصلاح» (۱۳۱/۲): 
«وكذا ما كان من رواية الليث عن أبي الزبير عن جابر رضي الله عنه؛ فانه ما 
لم يدلس فيه أبو الزبير كما هو معروف في قصة مشهورة). 

وقال عبدالحق الاشبيلي في «أحكامه»: رواه أبو بكر احنفي عن الثوري 
عن أبي الزبير عن جابرء ولا يصح من حديثه إلا ما ذكر فيه السماع» أو كان 
من رواية الليث عن أ بي الزبير». 

نقله عنه الزيلعي في «انصب الراية» (۱۷۰/۲) والامام الذهبي في 
(میزان الاعتدال» (:/ ۳۷ والحافظ العلائي ف «جامع ا 
(ص و 


قصبلا ا وذلك في کته" (بیان 0 هم رازاب 01/0/10 2 


أي عبدالحق سي سا سيت ا «أن رسول الله ية دخل مكة 


ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


ای و و ا وی E‏ لوو 
معاوية بن عمار عن أبي الزبير» وينبغي أن نذكر مذهبه في آبي الزبیر عن 
جابر» 5 عي اه د إلى 
ودر ادك بضاى الها پر بها الي جل .. الحديث» قال بعده: رواه 
أبو بكر اخنفي - وکان ثقة د عیاقو 
الكلام في حديث أبي الزبير عن جابر» وأنه لا يصح من حديثه إلا ما ذكر فيه 
السماع أو كان من رواية الليث عنه ( ؛ ثم ذكر ابن القطان أمثلة كثيرة من كلام 
عبدالحق تؤكد مذهبه) ثم قال: «فهذا مط كل وذلك أنه يجب أن 
يطرد هذا المذهب في أحاديثه؛ فييين ما كان منها غير مذكور فيها سماعه ما ۾ 
رو الل عنس کون ذلك عله زعلا ها ال على ماه الوا التي قد 
فسر فيها أمره. .. وأكثر ما ر له هذ سمل نيا کانمن ۷ صادیت عا 
آخرجه مسلم كاه بارال هخا یش الخد هنا از 
شك فيه. 

ثم ذكر جملة أحاديث في (صحیح مسلم» من رواية أبي الزبير عن جابر 
من غير طريق اللیث. وليس فيها التصريح بالسماع وأعلها كلها بتدليس أبي 

«والرجل صدوق إلا أنه یدلس ولا ينبغي أن يتوقف من حديثه في 
شيء ذكر فيه سماعه» أو كان من رواية الليث عنه وان كان معنعنا». 

1 ومن الُحْدَثين الذين ذهبوا إلى هذا التفصيل في رواية أبي الزبير ظفر 
التهانوي في كتابه «قواعد في علوم احدیت» (ص>1؟) فقال: «وروی مسلم 
في كتابه عن أبي الزبير وكان يدلس في حديث جابر فما كان بصيغة العنعنة» 
لا يقبل. 

e‏ سعد اه ی ات 


ا یتیب 


أو: ا عن عکرمة( عن ابن ۳ 


الفح انا سه عقر خد هيا مه 

وني مسلم من غير طريق الليث عن أبي الزبير عن جابر بالعنعنة 
أحاديث). 

وقال الكوثري في «الإشفاق» (ص؛ ۲): « على أن جماعة من أهل النقد 
توقفوا في رواية أبي الزبير عن جابر» إلا ما كان بطريق الليث حتى فيمالم 
يخالف فيه» كما ذكره الحافظ أبو سعيد العلائي في«جامع التحصيل». 

وقد أطبق جملة أهل الحديث في القديم والحديث على وصف أبي 
الزبير بالتدليس» والإعلال بذلك على التفصيل السابق منهم : 

. )۲۷۱/۲ ( الإمام ابن قيم الجوزية في «زاد العاد»‎ ١ 

۲ الحافظ ابن عبدالهادي في «طبقات علماء الحديث» (۲۰/۱). 

۳ الحافظ ابن حجر أودعه في «مراتب المدلسين» (۰)۱۰۱ ووصفه 
بالتدليس في «هدى الساري» (ص١٤٤)»‏ وأعل بعنعنته في «نتائج الافکار» 
(۱۰۲/۱) و«التلخيص الب (6/١1)ء‏ و افقح الباري» (۹/ ٠٥۳٠٦‏ 
و۲/۱۲٩).‏ 

4- الامام البوصيري في «مصباح الزجاجة» (1/۲). 

5 الامام الزيلعي في «نصب الرایة» (۲/ ۱۷۵ و ۲۲۱و ۲۷۷). 

وغيرهم كثير. 

(۱) هو سماك بن حرب » أبو المغيرة الذهلي» توفي سنة (۱۲۳ه). 

(1) هو عكرمة بن عبدالله» مولى عبدالله بن عباس رضي الله عنهماء 
أصله بربري» عالم بالتفسیر» لم يثبت یثبت عنه أنه رای رأي الخوارج» أو تکذیب 
ابن عمر له توفي سنه (۰۷ ١٠ه).‏ 

(۳) هو ابر البحر ترجمان القرآن عبدالله بن عباس رضي الله عنهماء 
ابن عم رسول كلك أحد علماء الصحابة رضي الله عنهم. 


اد ای له ا ای لعن اران 


أو: العلاء بن عبدال رح( عن اه عن آبي هريرة. 
ونحو ذلك من آفراد البخاري وسلم". 


- قلت: ورواية سماك عن عكرمة فيها ضعف؛ كما حقق ذلك أهل 
الصنعة. 

قال يعقوب بن شيبة: قلت لعلي بن الدینی: رواية سماك عن عكرمة؛ 
فقال: مضطربه؛ سفيان وشعبة يجعلونها عن عكرمةء وغيرهما يقول: عن ابن 
عباس؛ إسرائيل وأبو الاحوص. 

وقال: وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة؛ وهو في غير عكرمة 
صالح» وليس من المتثبتين» ومن سمع من سماك قديما مثل شعبة وسفیان؛ 
فحديثهم عنه صحيح مستقیم» والذي قاله ابن البارك إنما يرى أنه فيمن سمع 
منه بأخرة. 

(۱) هو أبو بكر بن عياش بن سالم الأسدي الحناط القری» راوية 
عاصم بن بهدلة ب بن أبي النجود أحد القراء السبعة» توفي سنة(/571١اه).‏ 

(؟) هو التابعي الجليل عمرو بن عبدالله الهمداني» من أئمة التابعين 
وثقاتهم» الا أنه اختلط» وكان يدلس» توفي سنه (۱۲۹ه). 

(۳) هو الصحابي ابن الصحابي البراء بن عازب الأوسي الأنصاري 
توفي سنة (۷۲ه). 

(۵) هو اي عبدلرهن بن یعقوب الدني هي مول احرف 

(1) هذه الأسانيد الوصوفه بأنها أصح الأسانيد اختلف نظر انحدئین 
فیهاه ولكل إمام اختياره» أو تفضيل سند على آخر. 

وعلى الرغم من ذلك؛ فإن هذه الأسانيد من أنظف الأسانيد وأفضلها؛ 


موم موم یووم و و و و و و و و و و و و۱۱ 


= فهی تعطی طمأنينة للباحث؛ فینبغی أن يأخذها بالاعتبار عند دراستها. 

قال احافظ في «نزهة النظر» (ص۳۰-۲۹): «وتتفاوت رتبة الصحیح 
بسبب تفاوت هذه الأوصاف المقتضية للتصحیح في القوة» فإنها لما كانت 
مفيدة لغلبة الظن الذي عليه مدار الصحة اقتضت أن يكون لما درجات 
بعضها فوق بعض بحسب الأمور المقوية» وإذا كان كذلك فما يكون رواته في 
الدرجة العليا من العدالة والضبط وسائر الصفات التي توجب الترجیح» كان 
أصح الأسانيد». 

ثم قال: «... نعم يستفاد من مجموع ما أطلق الأئمة عليه ذلك 
أرجحيته على ما ل يطلقوه» ويلتحق بهذا التفاضل ما اتفق الشيخان على 
تخريجه بالنسبة إلى ما انفرد به أحدهماء وما انفرد به البخاري بالنسبة إلى ما 
انفرد به مسلم؛ لاتفاق العلماء بعدهما على تلقي كتابيهما بالقبول» واختلاف 
بعضهم في أيهم آرجح. فما اتفقا عليه أرجح من هذه ال حيثية مما لم يتفقا عليه» 
وقد صرح الجمهور بتقديم صحيح البخاري في الصحة ول يوجد عن أحد 
التصريح بنقیضه». 

اختار احققون من أهل الحديث أنه لا يحكم لإسناد بعينه أنه أصح 
الأسانيد مطلقاً بل لا بد من تقييده بصحابي أو بلد 

قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله في «الباعث الحثيث؟ (1/ ١‏ ۰ «الذي 
انتهى إليه التحقيق في أصح الأسانيد: أنه لا يحكم لإسناد بذلك مطلقاً من 
غير قيد بل یقیّد بالصحابي أو البلد). 

قال برهان الدين الأبناسي في «الشذا الفياح» (۷۰/۱): «واعترض 
على المصنف بان الحاكم وغيره ذكروا أن هذا بالنسبة إلى الأمصارء أو إلى 
الأشخاص. فلا يبقى خلاف. 


وجوابه: أن الحاكم 1 يقيده بذلك» بل ولو قيده بالأشخاص كان 


ا 


۲" الحسن 
و تحر معناه اضطراب(. 
فقال الطاب رحمه ال : 


«وهُو ما عرف مرج" واشتهر رجاله*» وَعَلَيِه مّدَارُ أكثر 


= الخلاف موجوداً أيضا؛ فيقال في أصح أسانيد علي: عبن و 
وعبارة الحاكم لا تقطع الحكم في أصح الأسانيد لصحابي واحد .. 

قلت: وإن كانت عبارة الحاكم لا تقطع الحكم في أصح الأسانيد 
لصحابي واحد أو بلد؛ فان أمثلته التي ساقها تقطع الحكم لذلك. وبهذا يتبين 
أن الأمر حط على ذلك عند الحققين» والله أعلم. 

() قال: الحافظ تن لي الله في «اختصار علوم الحديث» 
(۱۲۹/۱): «وهذا النوع لما كان وسطأ بين الصحيح والضعيف في نظر 
الناظر» لا في نفس الامر عسر التعبیر عنه وضبطه على كثير من أهل هذه 
الصناعة؛ وذلك لأنه آمر نسي» شيء ینقدح عند احافظ وربا تقصر عبارته 


عنه). 


(۲) في «معام السنن» (۱/ ۱- مع «ختصر المنذري»). 
(۲) قال ع BE‏ الصلاح» (4۰۵/۱): «فسّر 


= القاضي ابو بكر بن العربي" مخرج الحديث بان يكون من رواية راو قد 
اشتهر برواية حديث أهل بلده؛ كقتادة في البصريين» وأبي إسحاق السبيعي في 
الكوفيين» وعطاء في المكيين» وأمثالهم. 5 

فان حديث البصريين مثلا إذا جاء عن قتادة ونحوه كان محرجه معروفاء 
وإذا جاء عن غير قتادة ونحوه كان شاذاء والله أعلم». 

وقال العراقي رهه الله في التقیید والایضاح» (ص> 4): «وما فسر به 
قول الخطابي: «ما عرف مخرجه)؛ بان يروى من غير وجه لا يدل عليه كلام 
الخطابي أصلا بل الذي رأيته في كلام بعض الفضلاء: أن في قوله: «ما عرف 
خرجه» احتراز عن المرسل» وعن خبر المدلس» قبل أن يبين تدليسه. 

وهذا أحسن في تفسير كلام الخطابي؛ لأن المرسل الذي سقط بعض 
إسناده» وكذلك المدلس سقط منه بعضه لا يعرف فيهما مخرج الحديث؛ لانه 
لا يدرى من سقط من إسناده بخلاف من أبرز جميع رجاله» فقد عرف محرج 
الحديث من أين, والله أعلم». 

(5) قال ابن الملقن في «المق: في علوم الحديث» (۸۳/۱): «كذا نقله 
الشیخ عن الخطابي» والموجود + إنما هو: (استقرت حاله» بقاف» من 
الاستقرار» وتحت الحاء علامة الاهمال» کذا نقله عنه آبو عبد الله بن رشيد). 

قلت: ما نقله عنه ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث » هو 
الموافق لما في «معالم السنن» لب وهو الصواب. 

قال الابناسی في «الشذا الفیاح» (۱۰۸/۱): «ولا عبرة بم وجد خط 
آبی على الجيانى: «ما عرف مخرجه واستقر حاله» بالسین الهملة والقاف 
والحاء المهملة دون راء فى آوله». 

وقال العراقي في «التقييد والإيضاح» (ص 5-47 5): «إن ما حكاه مسن 
صيغة كلام الخطابي قد اعترض عليه فيه الحافظ أبو عبدالله محمد بن عمر بن 
رشيد فيما حكاه الحافظ أبو اليعمري في شرح الترمذی» فقال: إنه رآه 
بخط الحافظ أبى على الجيانى: «آنه ما عرف مخرجه واستقر حاله»؛ أي: بالسين 
المهملة وبالقاف والحاء المهملة دون راء في أوله. 


(أ) «عارضة الأحوذي» (۱۵-۱6/۱). 


= شرح امه سسسب يس ارگ 


ادیش وَهُوَ الذي یله آکتر العُلّما ويستعمله عامّة الفقهاء». 
وهذه عبارة ليست على صناعة الحدود والتعريفات» إذ الصحيح 
يطبق ذلك عليه ایض » لکن مُرادُه ما يبلغ دَرَجَةَ الصنحیح. 
فأقول: ان ما ارتقی عن فَرَجَةٍ الضُعيفي وا یبلغ مَرَجَة 
الصحة. 


۳ 


= قال ابن رشید: وأنا خط اعیانی عارف؛انتهی. 

وما اعترض به ابن رشيد مردود؛ فان الخطابي قد قال ذلك في خطبة 
كتابه «معالم السئن» وهو في النسخ الصحيحة المعتمدة المسموعة كما ذكره 
الصنف. «واشتهر رجاله» وليس لقوله: «واستقر حاله» كبر معنىء والله 
أعلم». 

() قال المحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۱۲۹/۱- 
٠‏ (فإن كان العرّف هو قوله: «ماعرف خرجه واشتهر رجاله)». 
فالحديث الصحيح كذلك» ؛ بل ee‏ وإن كان بقية ة الكلام من تمام اد 
فليس هذا الذي ذكره منوا له أن أكثر الحديث من قبيل اسان ولا هو 
الذي يقبله أكثر العلماء» ويستعمله عامة الفقهاء» 

وقال ابن الملقن في «المقنع» (۸۳/۱): «وهو حدٌ مدخول؛ فان 
الصحيح أيضا قد عرف مخرجه؛ واشتهر رجاله. والضعيف أيضا قد يعرف 
خرجه» ويشتهر رجاله. لکن بالضعف». 

وقال الأبناسي في «الشذا الفياح» (۱۰۸/۱): «وقال ابن دقيق العيد في 


«الاقتراح»: الحد ليس بمانع؛ لأنه يشمل الحسن والصحيح». 


<«>_ سبي فاه اند ۳ 
ان ثیشت قلت: الحَسَنُ ما سم من ضعف الرواقه فَهُوَ حيتأ 
داخجلٌ في سم الصحیح". 
و و ذا رتبة دون 
تلك المراتب؛ فجاء ان مثلا في آخر مراب الصتحیم) 


)١(‏ من ناحتين: 

الأولى: من حيث الثبوت والقبول؛ فان الأحاديث قسمان: ثابت 
مقبول» وباطل مردود مخذول. 

وان كالصحيح من القسم الأول. 

الأخيرة: على مصطلح السابقين؛ فإن الحديث عندهم: صحيح 
وصعيف. 

(۲) قال ابن الملقن في «المقنع» (۱/ ۸4-۸۳): «وفي الاحتجاج بالحسن 
إشكال» وذلك أن هاهنا أوصافا يجب معها قبول الرواية إذا وجدت في 
الراوي» فإما أن يكون هذا الحديث المسمى بالحسن ما قد وجدت فيه هذه 
الصفات على أقل الدرجات التى يجب معها القبول أو لاء فإن وجدت فذاك 
حديث صحيح» وإلا فلا يجوز الاحتجاج به وان سمي حسناء اللهم إلا أن 
یرد هذا إلى أمر اصطلاحي» وهو أن يقال: إن الصفات التي يجب معها قبول 
الرواية ها مراتب ودرجات؛ فأعلاها الصحيح» وكذا أوسطهاء وأدناها 
الحسن» وحينئذ یرجم الأمر في ذلك إلى الاصطلاح» ويكون الكل صحيحا في 
الحقيقة» والأمر فيه في الاصطلاح. 

ومن آراد هذه الطريقة؛ فعلیه أن يعتبر ما سماه اهل الويف حسنا 
ويحقق وجود الصفات التى يجب معها قبول الرواية في تلك الأحاديث» وقد 
نبه على ذلك الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد في «اقتراحه» رحمه الله». 


o 7 


م التَرَمِذِي؛ فهو ول من خض * هذا لوغ باسم ا لحن 


)١(‏ قال شيخ الاسلام ابن تيميه رحمه الله في «مجموع الفتاوی» 
(۲۵-۲۳/۱۸): «وأما قسمة الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف. فهذا أول 
من عرف أنه قسمه هذه القسمة أبو عيسى الترمذي» ولم تعرف هذه القسمة 
عن أحد قبله 557 وأما من قبل الترمذي من العلماء فما عرف منهم هذا 
التقسيم الثلائي لكن كان يقسمونه إلى صحيح وضعیف. والضعيف عندهم 
نوعان: 

ضعيف ضعفا لا يمتنع العمل به» وهو يشبه الحسن في اصطلاح 
الترمذي. 

وضعيف ضعفاً يوجب تركه؛ وهو الواهي". 

وقد علّق ابو غدة (ص ۲۷) على كلام الصنف رحمه الله؛ فقال: تابع 
الحافظ الذهي في قوله هنا: «الترمذي أول من خص هذا النوع باسم الحسن 
شيخه الحافظ ابن تيميه رحمهما الله تعالى. 

والصواب: أن استعمال الحسن موجود ومعروف قبل الترمذي بزمن 
طويل؛ كما بسطته فيما علقته على «قواعد في علوم الحديث» لشيخنا العلامة 
ظفر أحمد التهانوي رحمه الله تعالى (ص ۰۱۰۸-۱۰۰ وفي الاستدراك هناك في 
آخر الكتاب (ص ۷ 58-5 0)؛ فانظره» أ.ه. 

قلت: ۸ يخف هذا على أهل العلم امحققين» فقد قال ابن الصلاح في 
«مقدمة في علوم احدیث» (ص۱۸-۱۷): «کتاب أبي عيسى الترمذي رحمه 
الله أصل في معرفة الحديث الحسن» وهو الذي نوه باسمه وأكثر من ذكره في 
«جامعه»» ويوجد في متفرقات من كلام بعض مشايخه والطبقة التي قبله كأحمد 
ابن حنبل والبخاري وغيرهما». 

ولذلك فكلام أبي غدة ليس وجيهاً من الناحيتين: العلمية والتارغية: 


مگ ع ۳۹ ۳۹ و ۳۳۹ 0 ۳۹ و معّ ۵ ء و 
وذکر أنه رید" به: أن یسم راويّةُ مِن أن یکون مهما وآن یسلم من 


= آما الناحية العلمیة؛ فان أهل العلم نصوا على أن استعمال الحسن 
عرف قبل الترمذي. ۱ 

وأما الناحية التاريخية؛ فابن الصلاح من تقدم ابن تيميه في النص على 
أن الإمام الترمذي هو أول من خص هذا النوع باسم الحسنء ولذلك فلا بد 
من توجيه كلام هؤلاء العلماء الفحول» وقد تمخض البحث عن أمرين: 

الأول: أن ؛ أهل العلم السابقين للترمذي الذين استخدموا لفظ احسن 
إنما أرادوا ‏ غالبا - الحسن اللغوي لا الاصطلاحي. 

الآخر: أن الترمذي أول من عرف عنه هذا التقسيم الثلاثي» وهو الذي 
أكثر من ذکره وأشهره. 

وقد ناقش الأخ الدكتور ربيع بن هادي المدخلي حفظه الله هذه المسالة 
نقاشاً علمیاً متيناً ورد على شبهات أبي غدة وتلاميذه في كتابه القيم: : اتقسيم 
الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف بين واقع المحدثين ومغالطات المتعصبين»؛ 
فلمثله تضرب أكباد الإبل. 

)١(‏ وهذا ماذکره ابن الصلاح في «مقدمة في علوم احدیسث» 
(ص۱۵) فقال: «وروينا عن أبي عیسی الترمذي رضي الله عنه أنه يريد 
باحسن أن لا يكون في إسناده من يتهم بالکذب ولا کون وف شاذاء 
ويروى من غير وجه نحو ذلك». 

وتعقبه الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۱۳۱-۱۳۰/۱) 
بقوله: «وهذا إن كان قد روي عن الترمذي أنه قاله! ففى أي كتاب له قاله؟! 
وأين إسناده عنه؟!. ۱ 


ج00 و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 


= وان كان فهم من اصطلاحه 5 كتابه «الجامع) فليس ذلك بصحیح» 
فإنه يقول في كثير من الأحاديث: هذا حديث حسن غريب» ولا نعرفه إلا من 
هذا الوجه». 

ورد المحققون على الحافظ ابن كثير واستغربوا تعقبه. 

قال الحافظ العراقي في «التقييد والإيضاح» (ص 50): «اعتراض بعسض 
من اختصر كلام ابن الصلاح عليه في حكاية هذا عن الترمذي» وهو الحافظ 
عماد الدين بن كثير (وذكره). 

وهذا الإنكار عجيب؛ فإنه في آخر «العلل»" التى في آخر «الجامع»» 
وهي داخله في سماعنا وسماع المنكر لذلك» وسماع الناس نعم ليست في 
رواية كثير من المغاربة» فإنه وقعت لمم رواية البارك بن عبدالجبار الصيرفي» 
وليست في روايته عن أبي يعلى أحمد بن عبدالواحد» وليس في رواية أبي 
يعلى عن أبي علي السنجي» وليس في رواية أبي علي السنجي عن العباس 
الحبوبي صاحب الترمذي» ولكنها في رواية عبدالجبار بن محمد الجراحي عن 
احبوبي ثم اتصلت عنه بالسماع إلى زماننا بمصر والشام وغيرهما من البلاد 
لاسلامیه اك إستشكل بر الفتحاليعسري کون ملا ا 
الترمذي اصطلاحا عاما لأهل الحديث؛ فنورد لفظ الترمذي (وذکره) ثم 
فقيد الترمذي تفسير الحسن ما ذكره في كتابه «الجامع» فلذلك قال انرا 
اليعمري في اشرح الترمذي»: إنه لو قال قائل: إن هذا إنما اصطلح عليه 
الترمني في که هلاه ور یله امع غاا كان له ذلك فعلی ما ل 
ینقل عن الترمذي حد الحديث الحسن بذلك مطلقاً في الاصطلاح. وله 


آعلم». 


() (۷۰۸/۰) الملحق ب«الجامع»» وانظر «شرح علل الترمذي» لابن 
0 


(۱) ۰ ۰ ۰ A1. 
الشذوذ. وآن پروی توه ين غير وجو‎ 


وَهَذا مشکل أيْضاً على ما يقولٌ فيه: «حسَنٌ غریب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه». 
وقيل: الس ما ضَعفه مُحْتَمَلٌ ويُسوغ العمل به. 
هذا أيِضاً لیس مَضبوطاً بضابط يتَمَيرُ به الضف المحْتَمَلُ”". 
٠‏ وقال ابن الصلاح رحمه الله”": إن الحسن قسمان: 
حَدُهُما: ما لا يخلو سَندُه من مستور لم تتَحَقق قق هلت لكنه غير 


= وانظر لزاماً «الشذا الفياح» (۱۰۹-۱۰۸/۱). 

(۱) قال شيخنا الألباني حفظه الله في تعليقاته على «الباعث الحثيث» 
(۱/ ۱۳۰): عن صحابي الحديث نفسه أو عن غيره من الصحابة». 

() وقالابن الملقن في «المقنع» :)۸٤/١(‏ اوقنه نظن ایشا لأن 
الصحيح شرطه: أن لا يكون شاذاء وآن لا يكون ني رجاله من يتهم بالكذب. 
نعم؛ فيه من لا يعرف إلا من وجه واحد» خلافاً لما ادعاه الحاكم. 

ويشكل على هذا أيضاً ما يقال فيه: إنه حديث حسن مع أنه ليس له 
مخرج إلا من وجه واحدا. 

وقال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث» (ص١15):‏ «كل هذا 
مستبهم لا يشفي الغليل» وليس فيما ذكره الترمذي والخطابي ما يفصل 
الحسن من الصحيح). 


(۳) «مقدمة في علوم الحديث» (ص6١-5١).‏ 


2 الیقرمه ا سسبمبببجب ب o‏ 


لول خطام ولا مویکو المع دلك شرف بقلهآو نو 


من وجه آخر اعنَضِّدَ بو 


() قال ابن الصلاح (ص١١):‏ «وكلام الترمذي على هذا القسم 
یتنزل). 

قلت: مراده قول الترمذي في «كتاب العلل» (05/ 7208): «وما ذكرنا في 
هذا الكتاب حديث حسن؛ فإنما أردنا به حَسْنّ إسناده عندنا. 

كل حديث پروی لا يكون في إسناده من يتهم بالکذب ولا يكون 
الحديث شاذاء ويروي من غير وجه نحو ذاك”؛ فهو عندنا حديث حسن). 

قال ابن رجب رحمه الله في «شرح العلل» (ص )٠١ ٦‏ في بیان معنی 
كلام الترمذي رحمه الله: «كل ما كان في إسناده متهم فليس خسن وما عداه؛ 
فهو حسن» بوط أن لا بكرن شاد والظاهر أنه اراد نالفناد سا قال 


الشافعي وهو آن يروي الثقات عن الني صلی الله عليه وعلی آله وسلم 


خلافه» وبشرط أن يروى نحوه من غير وجه؛ ر یعنی: أن يروى معنی ذلك 
الحديث من وجوه أخر عن النى صلى الله عليه وعلى آله وسلم بغير ذلك 
الاسناد. 


(أ) وقال الشیخ أحمد شاکر رحمه الله في «الباعث الحثيث» (۱/ ۱۳۳): 
«والذي يبدو لي في الحواب عن هذا: أن الترمذي لا يريد بقوله في بیان معضی 
الحسن: «ويروى من غير وجه نحو ذاك» أن نفس الجديث عن الصحابي لا 
يروى من طرق أخرى؛ لأنه لا يكون حینشذ غريباًء وإنما يريد أن لا يكون 
ی م ی و ار و ل و ۳ أحاديث 
أخرء أو بنحو ذلك ما يخرج به معناه عن : أن یکون شاذا غريباً؛ فتأمل*. 

وتعقبه شيخنا بقوله: بلى قد یکون مم ذلك خريا؛ لأن الغرابة ساز 
نسمية) . 


ا يي ا ا موه و مهو و و و ا ا ا ا ا ا ا ا و وه و ا ا ا و و و و 


= فعلى هذا: الحديث الذي يرويه الثقة العدل» ومن كثر غلطه» ومن 
يغلب على حديثه الوهم إذا لم يكن أحد منهم متهما؛ فهو حسن» بشرط أن 
لا يكون شاذا الفا الاحادیث الصحيحة وبشرط أن يكون معناه قد روي 
من وجوه متعدده. 

فإذا كان مع ذلك من رواية الثقات العدول الحفاظ؛ فالحديث حینشذ 
حسن صحيح» وان كان مع ذلك من رواية غيرهم من أهل الصدق الذين في 
حديثهم وهم وغلط إما كثير أو غالب عليهم؛ فهو حسنء ولو يرو لفظه 
إلا من ذلك الوجه؛ لأن العتر أن يروى معناه من غير وجه لا نفس لفظه. 

وعلى هذا فلا يشكل قوله: احديث حسن غریب» ولا قوله: 
(صحیح حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه؟؛ لأن مراده أن هذا اللفظ 
لا يعرف إلا من هذا الوجه» لكن لمعناه شواهد من غير هذا الوجه وان 
كانت شواهد بغير لفظه» أ.ه 

قال شيخنا حفظه الله في تعليقاته على: «أداء ما وجب من بیان وضع 
الوضاعين في رجب» لابن دحية (ص۱۳۸): «هذا تعريف الحديث الحسن 
لغيره عند الترمذي كما يدل على ذلك قوله: «لا يكون في إسناده من يتهم)؛ 
يعنى: ليس فيه راو شديد الضعف. 

وقوله: وايروى من غير وجه»؛ يعنى: من عدة طرق. 
وهذا هو تعریف الحديث الحسن لغير ین ار و اولتقو لديا 
التأخرین منهم الا أن هؤلاء لایطلقون فیه: «حدیث حسن» كما يفعل 
الترمذيء بل يقيدونه على الغالب بقوضم: «حديث حسن لغیره». 

فإذا قال الترمذي في حديث ما: «حدیث حسن)؛ فمعنی ذلك أن في 
إسناده ضعفاء ولكنه قد جاء من وجه آخرء وقد يذكره وقد لا يذكره. 

فاحفظ هذا؛ فإنه مهم ويبدو أن كثيرا من العلماء ء فهموا قوله هذا أنه 


سس شرع الق ا تحت کی 


وثانيهما: أن کون راويّهُ مَشْهورا الصذق والآمائةه لکنه یل 
د رجال الصحیح» لقصوره عَنْهم في الیفظ والاتقان وَهُومّع 
ذلك برتفع عَن حال من يعد فده مکراه مع عَدَم الشُذوذ والعِلّةٍ. 


= أراد به الحسن لذاته؛ فأنكروا ذلك عليه». 

قلت: فكلام ابن الصلاح صحيح صريح» ومع ذلك فقد تعقبه ابن 
كثير في «اختصار علوم ا لحدیث» (۱/ ۱۳۳): «قلت: لا يمكن تنزيله لما ذكرناه 
عنه» والله أعلم». 

وقال ابن الملقن في «المقنع» )۸١ /١(‏ متعقباً کلام أبي عمرو بن 
الصلاح في القسم الاول: « في هذا نظر؛ لأن الأصح أن رواية المستور الذي لم 
تتحقق أهليته مردودة» فكيف يجعل ما يرويه من قسم الحسن» وينزل عليه 
وحده). 


افا اہ > 


فهذا عَلَيْهِ ما حذات) 


)١(‏ قال ابن دقيق العيد في «الاقتراح» (ص۱۷۱): «هذا کلام فيه 
مباحثات ومناقشات على بعض هذه الا لفاظ». 

ونقل كلامه العراقي ف «التقييد والریضاح) (ص 1 ؟ --۷) نم قال: 
«وقال بعض المتأخرين: برغل ال الأول التقطع والرسئل لديا 
رجاله مستور» وروي مثله أو موه من وجه آخرة. 

ويرد على الثاني الرسل الذي اشتهر رواته ما ذکر. 

قال: فالأحسن» أن يقال: الحسن ما في إسناده المتصل مستور له به 
شاهد» أو مشهور قاصر عن درجة الاتقان» وخلا من العلة والشذوذ» واه 
آعلم». ۱ 

وانظر لزاما «الشذا الفیاح» (۱۰۱-۱۰۹/۱). 

ات اس ی ی ی و مس سس اا 9 
قال في «ختصره»؛ وأقر شیخنا کلامه. وه راید لا متا 1 
الترمذي يحكم للمنقطع إذا روي من وجه آخر بالحسن. 

وأما قول ابن حماعة: «الأحسن في حا الحسن: أن يقال هومافي 
إسناده المتصل مستور له به شاهد» أو مشهور قاصر عن درجة الاتقان» وخلا 
من العلة والشذوذ). 

فليس يحسن في حدّ الحسن فضلا على أن يكون أحسن لأوجه. 

أحدها: أن قيد الاتصال إنما يشترط في رواية الصدوق الذي لم يوصف 
بتمام الضبط والاتقان» وهنا هو اسن لذاته» وهو الذي لم يتعرض الترمذي 
لوصفه بخلاف القسم الثاني الذي وصفه فلا ي يشترط الاتصال في جميع أقسامه 
كما قررناه. 


() قال شيخنا في تعليقاته على «الباعث الحثيث» (۱/ ۱۳۳): «هذا 
الإيراد صحيح» ويمكن الانفصال منه بتقیید الوجه الآخر بأن يكون متصلا 
سند!. 


سس شرح اا و 
وقد لت لك: إن الحَسَنَ ما قصر سند سنه قليلا عن رَتبَةٍ الصّحيح. 
سیر لك بأمَةٍ. 
تم لا نطْمَعْ بان للحسّن قاعدة ندرج کل الا حادیث الحسان 
ها فان على اس ین له نکن كد رذح وه الماك هل 
هو حَسَنّ أو ضعیف أو ص صَحيح؟ بل الحافظ الواحجة یر اجتهاژه في 
الحديث الواجد؛ فيوماً یه بالصّحَة ويوما يصفه بحسن رما 


وهلا عى فإ اديت ات تتتضيفه المنافظ عن أن يرتيه 


= ثانيهما: اقتصاره على رواية المستور مشعر بأن رواية الضعيف السيئ 
الحفظ ومن ذكرنا معه في الأمثلة المتقدمة ليست تعد حسانا إذا تعددت 
طرقهاء وليس الأمر في تصرف الترمذي كذلك» فلا يكون الح الذي ذكره 
ادا 

الثاً: اشتراط نفي العلة لا يصلح هنا؛ لأن الضعف في الراوي علة في 
الخبر» والانقطاع في الاسناد علة في ابر وعنعنة الالس علة في الخبر» 
وجهالة حال الراوي علة في الخبرء ومع ذلك؛ فالترمذي يحكم على ذلك كله 
بالحسن إذا جمع الشروط الثلائة التي ذکرناها؛ فالتقیید بعدم العلة یناقض 
ذلك. والّه اعلم. 

رابعها: القصور الذي ذکر غير منضبط؛ فِيّردُ عليه ما يرد على ابن 
الجوزي» والله أعلم». 


إل رب الصّحيحء فبهذا الاعتبار فيه ضف ماء ذ ان لا ينك عن 
ضَعْفوٍ ماء ولو انفكٌ عن ذلك لَصَح باتفاق". 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في «نزهة النظر» (ص۱٩)‏ بعد أن ذكر 
الحديث الصحيح وفروعه: «فإن خف الضبط مع بقية الشروط المتقدمة في حد 
الصحيح؛ فهو الحسن لذاته». 

وعلق شيخنا في حواشيه على «النزهة» فقال: «هذا التعريف على 
إيجازه أصح ما قيل في الحديث الحسن لذاته» وهو الذي توفرت فيه جميع 
شروط الحديث الصحيح المتقدمه؛ إلا أنه خف ضبط أحد رواته. 

وقد اضطربوا فيه اضطراباً كثيرا؛ كما يتبين من الرجوع إلى «الباعث 
الحثيث) وغيره. 

وأنت إذا حفظت هذا سهل عليك التوفيق بين من يقول في حديث ما: 
الإسناده حسن)» ومن يقول فيه: « فيه ضعف»؛ فهو حسن باعتبار أنه فوق 
الضعيف» وهو فيه ضعف بالنظر إلى أنه دون الصحيح. 

ولذلك قال الحافظ الذهي في رسالته «الموقظة» (ق35/593): «الحسن ما 
ارتقی عن درجة الضعيف» وم يبلغ درجة الصحة». 

وما سبق يتبين أن الضعف نوعان: 

الأول: يجعل الحديث حسناً دون الصحيح» ولكن يحتج به. 

والآخر: يجعل الحديث ضعیفا لا يحتج به. 

وإذا عرفت ذلك؛ فاعلم أن تمييز أحد النوعين عن الآخر هو من أدق 
علوم الحديث وأصعبهاء وذلك لصعوبة تحديد نوع ضعف الراوي؛ هل هو 
يسير؛ فيكون حسناء أو كثير؛ فيكون حديثه ضعيفاء فلا جرم أن تختلف فيه 
آراء العلماء» بل رأي العالم الواحد» ولهذا قال الحافظ الذهي في رسالته 
المذكوره: (وذكره). 

فاحفظ هذا النص عن هذا الإمام الفرید؛ فإنه نفيس عزیز» لا تجده في 
غيره). 


وقول ا (هذا حديث حَسَنٌّ صّحيمٌ)» یه إشكال» بان 
امس قاصيرٌ عن الصحيح؛ ففي الجَمْع بين السمتين لحديث واد 
ا 

رأجیب عن هذا بشيء ایض بدا وضو أن ذلك راجع م إلى 
الإسناد؛ فیکون قد رُوي بإسنادٍ حَسَن» وباسناد صجیح» e‏ 
ی > لا تعرفه إلا من هذا الوّجه؛ لَبَطَل هذا الجواب. 

حَقيقة عفد ذلك - أن لو كان کذلك _ أن یقال: حديث حسمن وص . 


() قال ابن الصلاح في «مقدمته في علوم الحديث» (ص9١):‏ «في 
قول الترمذي وغيره: «هذا حديث حسن صحیح» إشكال؛ لأن الحسن قاصر 
عن الصحيح كما سبق ایضاحه ففي الجمع بينهما في حديث واحد جمع بين 
نفي ذلك وإثباته. 

وجوابه: أن ذلك راجع إلى الإسناد؛ فإذا ورد الحديث الواحد 
بإسنادين: أحدهما حسن» ا إسناد صحيح استقام أن يقال فيه: إنه 
حديث حسن صحيح؛ أي: إنه حسن بالنسبة إلى إسناد آخر). 

(۲) قال العراقي في «التقييد والایضاح» (ص۵۹): «وقد تعقبه الشيخ 
تقي الدین بن دقیق العید في «الاقتر قتراح» بان الجواب الأول ترد عليه 
الأحاديث في مواضع يقول هذا حديث حسن صحیح لا نعرفه الا من هذا 
الوجه». 

وانظر «المقنع» (۱/ ۰٩۰‏ و «الباعث الحثيث» (۱۰/۱). و «النكت 
على کتاب ابن الصلاح» (1۷۸-۷۲۱/۱). 


7 تب 7 أكفظ: ب 

فکیف العَمَلُ في حدیشر یقول فيه: حَسَنٌ صَحیح لا تعرفه إلا 
من هذا الوجه فهذا يُبْطِلٌ قول من قال: أن يكونّ ذلك بإسنادين. 

ویسوغ أَنّ يكون مُرادُه باحس الْنى اللوي لا الاصْطِلاحِي» 
وَهَُ بان النفوس وَإِضْعْاءُ الأسماع إلى خسن مته وَجَزالة لفظه» وَما 
فيه ین الثواب والخير» فكثيرٌ ین التون النبوية بهذره المثابة. 

قال شحنا ابن وب( فَعَلى هذا يَلْرَمُ اطلاق الحَسَنْ على 
بَعْض الَوؤُضوعاتء وَلا قائل بهذا" . 

ثم قال: فافول: لا بط في ان فد القصور عَن الصلحیی 
اج او ات ی ی لصو یه ین 
ید الاقتصارء لا من حیث و ` 

ثم قال: فللرواة صفات تقتّضي قبول الرُوايَةِ لك الصّفات 
درجات بَعْضُها فوق بَعْض؛ كالتيقظ والیفظر والاتقان. 


)١(‏ هو آبو الفتح تقي الدين محمد بن علي بن وهب بن مطیع؛ 
الشهور ب«ابن دقيق العید». المتوفى سنة (۷۰۲ه). 

(۲) قال الحافظ في «التكت على ابن الصلاح» :)٤۷١ /١(‏ «وهذا 
الإلزام عجيب؛ لأن ابن الصلاح نما فرض المسألة حيث يقول القائل: حسن 
صحيح؛ فحكمه عليه بالصحة يمتنع معه أن يكون موضوعا». 


س شرح ده اس د 


فوجود الدرَجة الدنيا؛ كالصذق مقلا وعدم التَهْمةِء > لا ينافيه 
وجوذ ما هو آعلی منه من الاتقان وایفظ فإذا وجدت الذَرَجَّة 
العُلياء لم یناف ذلك وجودٌ الدنيا؛ كاليفظ مّع الصذق؛ فصَح أن يقال: 
حَسَّنٌ باعتبار الذنياء صّحيحٌ باعتبار العُليا. 


َم علی ذلك أن يكون کل صحیح خسن ْم ذلك 
وَعَليه عبارات المَقَدمين؛ فانهم قد يُقولون فيما صّح: هذا حديث 
يي 


قلت: فأَغلى مراتب اسو 


هر بن حکيم» عن آبیه عن جده!۳. 


)١(‏ هذا الحواب استحسنه الحافظ ابن حجر في «النكت على ابن 
ين «وفي الجملة أقوى الأجوبة ما أجاب به ابن دقيق 
العيد» والله أ 

90 لذاته: وهذا المبحث مما زاده الذهي على «الاقتراح». 

یسیع بز بداو ددن عد ا حك سوقاف أل 
الحديث وائمة الجرح والتعديل» ولكن شعبة تكلم فيه ثم رجح عن ذلك؟ كما 
في حواشي «تهذيب الکمال» .)5١27/5(‏ 

رداك ابن حان في موحت 0131/10 ل الحط علي فقال: «کان 
بخطى کثی را. .. وترکه جماعة من أئمتناء ولولا حديث: «إنا آخذوها وشطر 
ابله عزمة من عزمات ربنا»)؟ لأدخلناه في الثقات (وهو من استخير الله عز 
۱۳ 

وقد فند الحافظ الذهي في «تاریخ الاسلام» (۸۱-۸۰/۹) مقالة ابن 


و عمرو بن شُعَیب» عن أبيه؛ عن جَده. 


= حبان فقال: «قلت: على أبي حاتم البستى في قوله هذا مؤاخذات: 

|حداها: قوله: «کان خطی كرا وافا یعرف غا الرجل بخالفة 
رفاقه له» وهذا انفرد بالنسخة الذکورة وما شارکه فیهاء ولا له في عامتها 
دق أبن لك أنه ا 

لثانی: قولك: «ترکه جاعة»» فما علمت اخندا ترکه أبداء بل قد 
یترکون الاحتجاج بخبره» فهلا أفصحت بالحق. 

الثالث: ولولا حديث: (إنا آخذوها» فهو حديث انفرد به أصلا ورا 
وقال به بعض المجتهدين» ويقع بهز غالبا في جزء الأنصاري» وموته مقارب 
لوت السام بن عله رحد كريب من الم 

قلت: وأرجح الأقوال فيه من جعله صدوقاً لا ينحط حديثه عن 

الحسن بل هو في أعلى درجاته. 

قال الذهي: (له نسخة حسنة عن أبيه عن جده). 

وقد حررت القول في بهز بن حكيم في رسالة متوسطة سميتها: «الرأي 
القويم في بهز بن حكيم» يسر الله نشرها بخير. 

(۱) هو عمرو بن شعيب بن محمد بن عبدالله بن عمرو بن العاص» 
وجده المراد به: عبدالله بن عمرو بن العاص. 

قلت: وقد ثبت لقاء شعيب مع جده عبدالله بن عمروء وأنه صحبه؛ 
كما ثبت عن الدارقطني وغيره» وقد احتج بهذا الإسناد عامة أهل الحديث. 

قال الحاكم في «الستدرك» (1۵/۲): «وقد أكثرت في هذا الكتاب 
الحجج في تصحيح روايات عمرو بن شعيب إذا كان الراوي عنه ثقة» ولا 
يذكر عنه أحسن من هذه الروايات» وكنت أطلب الحجة الظاهرة في سماع 


0 ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا‎ N 


= شعيب بن محمد عن عبدالله بن عمروء فلم أصل إليها إلا في هذا الوقت: 
حدثي أبو الحسن علي بن عمر الحافظ حدثنا أبو بكر بن عبدالله بن محمد بن 
زياد الفقيه النيسابوري حدثنا محمد بن عبيد حدثنا عبيد بن عمرو عن عمرو 
ابن شعيب عن أبيه: أن رجلا أتى عبدالله بن عمرو يسأله عن محرم وقع 
بأمرأة؛ فأشار إلى عبدالله بن عمر فقال: اذهب إلى ذاك» فسله» قال شعيب: 
فلم يعرفه الرجل» فذهبت معه. فسأل ابن عمرء فقال: بطل حجك. فقال 
الرجل: ما أصنع؟ قال: احرم مع الناس» واصنع ما يصنعون. وإذا أدركت 
قابلا؛ فحج واهد» فرجع إلى عبدالله بن عمروء وأنا معه. فقال: اذهب إلى ابن 
عباس فسله قال شعيب: فذهبت معه إلى ابن عباس» فسأله: فقال له كما قال 
ابن عمرء فرجع إلى عبدالله بن عمرو وأنا معه» فأخبره با قال ابن عباس» شم 
قال: ما تقول أنت؟ فقال: قولي مثل ما قالا. 

هذا حديث ثقات رواته حفاظ وهو كالآخذ باليد في صحة سماع 
شعيب بن محمد عن جده عبدالله بن عمرو). 

ووافقه الذهي فقال: (صحیح هذا حديث ثقات رواته حفاظ وهو 
كالآخذ باليد في صحة سماع شعيب من جده وقد ذكرت هذه الأحاديث 
متصلة». 

وقال ابن عبد البر في «التقصي لحديث الموطأ» (ص ۲۵۵-۲۵) بعد 
أن ذكر حديث مالك أنه بلغه أن رسول الله 6ل: «نهى عن بيع وسلف): 
«هذا حديث معروف مشهور من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 

عن الني ي وهو حديث صحيح لا يختلف أهل العلم في قبوله» والعمل 

... وحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مقبول عند أكثر أهل العلم 
بالتقل. .. عن علي بن المديني قال: هو عمرو بن شعيب بن محمد بن عبدالله 
ابن عمرو بن العاص سمع عمرو بن شعيب من أبيه» وسمع أبوه من عبدالله 
بن عمرو بن العاص». 


= وقال البيهقي في «السنن الكبرى» (۳۹۷/۷): «وسماع شعيب بن 
محمد بن عبدالّه صحيح من جده عبدالله» لكن يجب أن يكون الإسناد إلى 
عمرو صحيحا". 

وروی (۵/ )٩۲‏ حادثة تؤكد سماع شعیب من جده عبدالله: (عن عمرو 
ابن شعیب عن أبيه قال: كنت آطوف مع آبي عبدالله بن عمرو بن العاص. 

وقال الذمي في «ميزان الاعتدال» (۲۱۱/۳): «وصرح البخاري في 
ترجمة شعيب بأنه سمع من جده عبدالله؟ وهذا لا ريب فيه. 

وأما رواية شعيب عن أبيه محمد بن عبدالله فما علمتها صحت؛ فان 
محمد قديم الوفاه» وكأنه مات شاباً». 

وقال النووي في «تهذيب الأسماء واللغات» (۳۰-۲۹/۲): «وأنکر 

سماع شعيب من جده عبدالله بن عمرو .. .. وهذا إنكار ضعيف» 

وایت الدارقطني وغيره من الأئمة سماع شعيب من عبدالله.. .. الصحيح 
المختار الاحتجاج به عن أبيه عن جده؛ كما قال الاکثرون». 

قال البخاري كما في «تهذيب الکمال» (559/57): رأيت أحمد بن 
حنبل» وعلي بن المدينى» وإسحاق بن راهويه. وأبا عبيد» وعامة أصحابنا 
يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ما تركه أحد من 
المسلمين» ومن الناس بعدهم» 

قال الذهبي في «ميزان الاعتدال» (۳/ 7575/ 1۳۸۳): «ومع هذا القول 
فما احتج به البخاري في جامعه». 

وقال في «سير أعلام النبلاء» :)١7//6(‏ «استبعد صدور هذه الألفاظ 
من البخاري» أخاف أن يكون أبو عيسى وهم» وإلا فالبخاري لا يعرج على 
عمروء افتراه يقول: فمن الناس بعدهم ثم لا يحتج به أصلا ولا متابعة». 

قلت: القول ثابت عن البخاري لا شك فيه. 

وبالجملة؛ فعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده إسناد حسن إذا روى 
عنه ثقة» وصح الإسناد إليه» والله أعلم. 


سب شرح قمع إا شيرب 
و: محمّدُ بن مرو" عن آبي سَلمة""» عن آبي هريرة. 
و: اب إسحاق"» عن محمّد بن إبراهيم التبِئي 59 . 
وأمثال ذلك. 
وَهُو سم مجاذّب بين الصلحة والحُسْن؛ ان عة من الحفاظ 
يُصّحّحون هذه الطرق» وينعتوتها بأنّها ين أدنى مراب الصحیح. 
َم بعد ذلك أَمئِلة كثيرة از فيهاء بعضهم يُحَسّونهاء وآخرون 


ا ده اه orl,‏ (۷ 
ا كحديث الحارث بن عبداشه» وعاصم بن و 0 


)١(‏ هو أبو الحسن محمد بن عمرو بن علقمه بن وقاص الليشي» توفي 
سنة ٤0٥(‏ ١ه).‏ 

(۲)هو آبو سلمة بن عبدال رحمن بن عوف» توفي سنة (45ه). 

(۳) هو محمد بن إسحاق بن پسار» صاحب الغازي» كان ل لكيه 
ل م ا ا ال 

ورقاكة قن هانب لس هو زود اه ا ع سل 
ضعيفه» وهو ثقة متقن مستقيم الحديث. 

(۵) وهذا هوالحسن لغيره. 

(1) هو الحارث بن عبدالله الأعور الشيعي» وهو واه بمرة» توفي في 
خلافة عبدالله بن الزبير رضي الله عنهما. 

(۷) هو عاصم بن ضمرة السلولی» صدوقء وقد أذ فحش القول فيه ابن 
حبان في «المجروحين» (7/ 157-1170). 


42 ایه اکفظه - 


س | (Vr f‏ مر مه . (WD‏ عمس € سي رخلق 
وحجاج بن أرطأة 6 وحصيف » وراج أبي السمح و 
اھ )€( 


سيواهم 


)١(‏ هو حجاج بن أرطأة بن ثور بن هبير القاضي» أحد الفقهاء. 
مدلس ضعفوه لذلك. فإذا قال حدثنا؛ فهو حسن الحديث إن شاء اللّه. 

(0) فر صم كفت ين عند اليد ن الجزري» ضعيف لسوء حفظه 
واختلاطه. توفي سنة (۱۳۷ه). 

(۳) هو دراج بن سمعان أبو السمح القاص» وثقه جماعه منهم يحيى 
بن معين» وأبو داود» وضعفه آخرون» والذي تطمئن إليه النفس ما قاله أبو 
عبيد الاجري عن أبي داود: «أحاديثه مستقيمة إلا ما كان عن أبي امیشم عن 
آبی سعيد ففيه ضعف» توفي سنة (1757١ه).‏ 

١‏ (6) فإذا تم الكلام عن الحسن؛ فلا بد من جملة فروع: 

الأول: قال ابن الملقن في «المقنع» ( (الحسن كالصحيح ف 
الاحتجاج به» وإن كان دونه في القوة». 

الثاني: اختلف أهل العلم في درجات الأحاديث عند الإمام الترمذي. 
والذي ظهر لي بالاستقر قراء» واستفدناه من بعض مشايخنا حفظهم الله وهو 
على الغالب: 

أ قول الترمذي: «حسن صحيح غريب» يقابل الصحيح لذاته. 

ر 

ت - قوله: «حسن غريب» يقابله الحسن لذاته. 

ث ‏ قوله: «حسن» يقابله الحسن لغيره. 

ج قوله: «غريب» يقابله الضعيف. 

الغالث: الحسن نوعان: حسن لذاته» وحسن لغيره. 

الحسن لذاته: وهو ما اتصل سنده بنقل العدل الذي خف ضبطه إلى 
منتهاه من غير شذوذ ولا علةء فإذا تعددت طرقه أصبح صحيحاً لغيره. 


ease‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


- الق لغبره: هو الضعیف ضعفاً ینجبر ذا تعددت طرقه سواء آکانت 

الطرق الأخرى مثله أو آقوی منه. 

ولکن من المؤسف حقا أن یظهر من يرد الحديث الحسن لغيره بالكلية» 
ويزعم أن المتقدمين من علماء الحديث كانوا لا يرون هذا القسمء وأن الذي 
طار به وأشهره التأخرون. 

والحواب من وجوه متعدده: 

الأول: هذا التفريق ليس له أصل عند علماء الململمين» ولذلك فهذا 
القول خترع ومحدث. ۲ 

ولقد سمعت شیخنا آسد السنة وقامع البدعه آبو عبدالرهن ناصر 
الدین الالباني - وقد سئل عمن لا یقوون الحديث الضعیف بتعدد طرقه - 
فتلا قوله تعالى: #ومن شاق الرسول من بعد ما تبين له الحدى وسع غير سبيل المؤمنين نوله مأ 
تولل ونصله جهنم وساءت مصر|# [النساء:۱۱۵ ]۰ 

الثاني: اضطرابهم في تحديد من هو المتقدم ومن هو التأخر. 

لذلك لا تجد هم قولا ثابتا بل لكل منهم قوله واجتهاده. 

الثالث: قوله تعالى: #واشتشهدواشهيدين من رجالحكم فان( کونا مرجلين 
فرجل وام رأتنئمن ترضون من الشهداء أن تض ل إحداهما فتك إحداهما الأخرى» 
[البقرة: ۲۸۲]. 

ووجه الدلالة: أن معنى #تضل#؛ أي: تنسى؛ فجبر الله عز وجل نقص 
المرأة وخطأها ونسيانها بالأخرى؛ فيتبين أن الضعيف يشتد بمثله» فمن كان في 
حفظه ضعف أو نقص ینج إذا تابعه غيره. 

الرابع: قول علماء الجرح والتعديل في بعض الرواة: «فلان يكتب 
حدیثه» ولا يحتج به) وافلان يعتبر بها وافلان لا يعتبر به. 

فكون الراوي يعتبر به ويكتب حديثه؛ أي: يصلح للإعتبار في المتابعات 
والشواهد. 


nenn‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا الل اا اي ل ل 


= قال ابن الصلاح رهه الله في «المقدمة في علوم الحديث» 1 
3 ثم اعلم أنه قد يدخل في باب المتابعة والاستشهاد رواية مز تج بحديئه 
وحده بل يكون معدودا في الضعفاء. وفي كتابي البخاري ومسلم جماعة من 
الضعفاء ذكراهم في المتابعات والشواهد» وليس كل ضعيف يصلح لذلك» 
ولهذا يقول الدارقطنى وغيره في الضعفاء: فلان يعتبر به» وفلان لا یعتبر به». 

وبهذا يتضح مقصد علماء الجرح والتعديل أن الضعيف الذي لم يشتد 
ضعفه ينجبر برواية غيره. 

الخامس: مسألة الحفظ نسبية» ولذلك يختلف اجتهاد العلماء في بعضص 
الرواة» فبعضهم يصحح حديثهم وآخرون بحسنونه وقد يضعفهم آخرون؛ 
وقد سبق كلام المصنف رحمه الله في الحديث الحسن: «ثم لا تطمع بأن للحسن 
قاعدة تندرج كل الأحاديث الحسان فيهاء EAL‏ 
ی ام و ا ضعيف أو صحیح؟ ؟ بل الحافظ قد 

تراد ری ری سرام ویر مه تفع 
وا ار تفس 

وهذا حق» فان الحديث الحسن یستضعفه عن أن يرقيه إلى رتبه 
الصحيح» فبهذا الاعتبار فيه ضعف ماء إذ الحسن لا ينفك عن ضعف ماء 
ولو انفك عن ذلك لصح باتفاق». 

وسيائي قوله رحمه الله في الضعيف «ما نقص عن درجة الحسن قلیلاه 
ومن ثم تردد في حديث الناس» هل بلغ حديثهم إلى درجة الحسن أم لا؟. 

وبلا ريب فخلق كثير من المتوسطين في الرواية بهذه المثابة» فآخر 
مراتب الحسن هي أول مراتب الضعیف». 

ورحم الله شيخه ابن تيمية القائل في «مجموع الفتاوی» (۲۱/۱۸): 
«وقد يكون الرجل عندهم ضعيفا؛ لكثرة الغلط في حديثه» ويكون حديثه 


nene‏ ا ا ا ا ا ا ا ا اا ال 


= الغالب عليه الصحة لأجل الاعتبار به والاعتضاد به؛ فان تعدد الطرق 
وكثرتها يقوي بعضها بعضا حتى قد يحصيل العلم بهاء ولو كان الناقلون 
فجارا فساقاء فكيف إذا كانوا علماء عدولاء ولكن كثر في حديثهم الغلط». 

السادس: الاعتبار بحديث الضعيف الذي لم يشتد ضعفه من البدهيات 
التي يقتضيها العقل الصحيح؛ لأنها عملية رياضية واضحة. 

السابع: تسیا عیام ری ا كروت افا رورت كارا 
عن کابر. 

قال سفيان الثوري رحمه الله : «إني لاکتب الحديث على ثلاثة وجوه: 
فمنه ما أتدين به» ومنه ما أعتبر به» ومنه ما أكتبه لأعرفه»(. 

وقال الإمام أحمد رحمه اللّه : (قد يحتاج الرجل أن يحدث عن الضعیف 
مثل عمرو بن مرزوق» وعمرو بن حکام» وما ين نب وعلي بن الجعد. 
واسحاق بن إسرائيل» ولا يعجبني أن يحدث عن ب 

وقال في رواية ابن القاسم: اوک وما أكتب 
حديثه إلا للاعتبار والاستدلال» إنما قد أكتب حديث الرجل كأني أستدل به 

حديث غيره يشده» لا أنه حجة إذا انفرد. 
E /‏ كنت لا أكتب حديث جابر الجعفي ثم کتبته؛ 

اعتبر به 

وقال الدارقطي رحه اف «وأهل العلم بالحديث لا يحتجون بخبر ينفرد 
بروايته رجل غير معروف. وإنما يثبت العلم عندهم بالخبر إذا كان رواته عد لا 
مشهوراء أو رجل قد ارتفع اسم الجهالة عنه» وارتفاع اسم الجهالة عنه أن 
يروي عنه رجلان فصاعداء فإذا كان هذا صفته ارتفع عنه اسم الجهالة»وصار 
م اک( 
عن خبره ذلك حتى يوافقه غيره؛ والله أعلم)'ت 


() «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» (۲/ ۱۹۳). 


(ب) (شرح العلل» لابن رجب (ص ۳۸۵). 
(ت) «السنن» (۱۷/۳). 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


= وقال البيهقي رحمه الله: «ونحن لا نقول بالمنقطع إذا كان منفرداً؛ فإذا 
انضم إليه غيره» أو انضم إليه قول بعض الصحابة أو ما تتأكد به المراسيل» 
ولم يعارضه ما هو أقوى منه؛ فإنا نقول به*. 

وقال النووي رحمه الله: «إذا روي الحديث من وجوه ضعيفة لا يلزم أن 
فا ا a‏ ل ال 
الأمين زال بمجيئه من وجه آخر وصار حسناء وكذا إذا كان ضعفها الارسال 
زال بمجيئه من وجه آنحر الب 

وقال الذهي رحه الله: «فکتاب الى داود علی ما فیه من الشابت ما 
آخرجه الشیخان وذلك نحو شطر الکتاب ثم يليه ما آخرجه أحد الشیخین» 
ورغب عنه الاخر» ثم يليه ما رغبا عنه» وكان إسناده جیدا سالا من علة 
وشذون ثم يليه ما كان إسناده صا حا وقبله العلماء ۶ مجيئه من وجهين لینین 
فصاعدا يعضد كل إسناد منهما الآخر)لت". 

قال الحافظ العراقي:'*) 


فإن يقل مسج بالضعيف فقلإذا من الموصوف 
رواته بسوء حفظ جر بکونه من غير وج هيذكر 
وان يكن لك نب أو ش ذا أو قوي الضعيف فلم مج ذا 
ألا ترى المرسل حيث آسندا أو أرسلوا كما يجيء اعتضدا 

وقال الحافظ ابن حجر رحمه الله: «ومتى توبع اسيىئ احفظ ععتبر» 


وكذا ال والرسل» والدلس صار حديثهم حسنا لا لذاته بل 
بالججموع»2. 


(أ) «معرفة السنن والآثار) (0۲/۱). 

(ب) «التقريب» .)١757/١(‏ 

(ت) «سير أعلام النبلاء» (۲۱۳/۱۳). 

(ث) «ألفيه الحديث» (ص76). 

(ج) «نزهة النظر شرح نخبة الفكر» (ص١6).‏ 


ضس ا ل ب ا 


از الضعيف 


كر ان و دک DEE AT‏ 
ما نقص عن درجهة الحسن قلیلا ۱ 


- ثم قال رحمه الّه: «وصفه بذلك باعتبار اجموع من التابع والتابع؛ لأن 
مع کل واحد منهم احتمال کون روایه صوابً آو غير صواپ علي حد سر 
فإذا جاءت من المعتيرين رواية موافقة لأحدهم رجح آحد الجانبين من 
الاحتمالين المذكورين» ودل ذلك على أن الحديث محفوظ؛ فارتقى من درجة 
التوقف إلى درجة القبول والله أعلم. 

ومع ازتقائه ال رة القوالة فهو معط عن وة اشن ذاه 

(۱) قال ابن الصلاح رحمه الله في «مقدمة في علوم الحديث» (صص١3):‏ 
«كل حديث لم يجتمع فيه صفات الحديث الصحيح ولا صفات الحديث 
الحسن الذکورات؛ فهو حديث ضعيف). 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله في «النكت على ابن الصلاح» 
:)4٩۱/۱(‏ «اعترض عليه بأنه لو اقتصر على نفى صفات الحسن لكان 
آخصر؛ لأن نفي صفات الحسن مستلزم للفي صفات الصحيح وزيادة» 
واجاب بعض من عاصرناه"۳" بان مقام التعریف يقتضي ذلك إذ لا یلزم من 
عدم وجود وصف الحسن عدم وجود وصف الصحیح إذ الصحیح بشرطه 


السایق لا يسمى حسنا؛ فالتردید متعین. 


)( المرجع السابق (ص۵۲). 
(ب) هو الزركشي رحمه الله وكلامه موجود في كتابه: «النكت على 
مقدمة ابن الصلاح» ( ۱ -۳۹۰). 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


- قال: ونظيره: قول النحوي: إذا عرف الحرف بعد تعريف الاسم 
والفعل: الحرف ما لا يقبل شيئا من علامات الاسم ولا علامات الفعل. 
انتهى. 

وأقول: والتنظير غير مطابق؛ لأنه ليس بين الاسم والفعل والحرف 
عموم ولا خصوص بخلاف الصحيح والحسنء فقد قررنا فيما مضى أن 
بينهما عموما وخصوصا وأنه يمكن اجتماعهاء وانفرد كل منهما بخلاف 
الاسم والفعل والحرف. 

والحق أن كلام المصنف معترض» وذلك أن كلامه يعطي أن الحديث 
حيث ينعدم فيه صفة من صفات الصحيح يسمى ضعیفا؛ وليس كذلك؛ لأن 
قام الضبط مشلا إذا تخلف صدق أن صفات الصحيح لم تجتمع» ويسمى 
الحديث الذي اجتمعت فيه الصفات سواه حسنا لا ضعيفا. 

وما من صفة من صفات الحسن إلا وهي إذا انعدمت كان الحديث 
ضعيفاء ولو عبر بقوله: كل حديث لم تجتمع فيه صفات القبول لكان أسلم 
من الاعتراض وأخصر والله أعلم». 

قلت: فما ذکره الحافظ الذهبى هو الأنسب في تعريف الحديث 
الضعيف والأخصر والأسلم؛ لأن مالم تجتمع فيه صفات الحسن؛ فهو 
ضعيف لا ریب» ولن يكون صحيحا. 

قال العراقى في» «آلفیته»: 

أما الضعيف فهو مالم يبلغ ۱ 
مرتبة الحسن وان بسط بغى 
وأما ما اعترض على ابن الصلاح فهو تحكم؛ لأنه لم يقتصر في الحد 
۱ على فقد صفة من صفات الصحيح بل أضاف أيضاً أو الحسنء فعندئأر لا 
یبقی وجه لاعتراض الحافظ ابن حجر التقدم آنفا. 


o ال‎ 


وین تم ترد في حديث أناس» هل بَلّْ حديثهم إلى درجت ان 
آم لا؟. 


وبلا ریب فخلقٌ كثيرٌ من التوسطین في الرواية بهذه المثابة؛ فاخجر 
مراتب الحسّن هی آول مراتب الضعیف. 

أعني: الضعيف الذي 5 «السّئن» وفي کتب الفقهاء. و 
ليسوا المتروكين؛ كابن لهیعة و مع عَبْدٍ الرحمن بن زید بن اسل 


= قال السيوطي في «البحر الذي زخر» (الرسالة/1751): ي صدر 
الكلا م نظر؛ لأنه إنما كان يرد عليه ذلك لو اقتصر على قوله: « تجتمع فيه 
ات ال أما وقد ضم إليه قوله: aay‏ 
ذلك». 


(۱) هو عبدالله بن يعة بن عقبة بن فرعان آبو عبدالرهن» قاضي 


وقد اختلفت أقوال أئمة الجرح والتعديل فيه؛ فبعضهم وثقه مطلقاً 
وآخرون رذوه جملة» وقسم فصّل؟؛ فقال: من روى عنه قبل احتراق كتبه 
واختلاطه؛ فحجة ومن روى عنه بأخرة؛ فضعيف. 

وین روى عنه قبل الاختلاط العبادلة: ابن البارك والمقرئ» وابن 
وهب. 

قال الدارقطني في «الضعفاء والتروکین» (۳۲۲): «... ویعتر با يروي 
عنه العبادلة: ابن البارك والقری» وابن وهب». 

وقال الحافظ الذهی في «تذكرة الحفاظ» (۲۳۸/۱): ۱ ول يكن على 
سعة علمه بالتقن حدث عنه ابن البارك وابن وهب. وآبو عبدالرهن القری» 
وطائفة قبل أن یکثر الوهم في حدیثه. وقبل احتراق کتبه؛ فحدیث هولاء 
آقوی» وبعضهم یصححه ولا يرتقي إلى هذا». 


ا ا ا ل ا ا ا ا 


= قلت: وهذا هو الحق الجدير بالقبول» وقد تتبعت هذه الطائفة التى 
روت عنه قبل الاختلاط فى رسالتی: «احصون النيعة فیمن صحت روایته عن 
ابن طیعة» یسر اله نشرها ين ومنهم: 
١‏ عبدالله بن البارك. 
۲ عبدالله بن وهب. 
۳ عبدالله بن يزيد المقرئ. 
6 عبدالله بن مسلمة القعني. 
6 يحيى بن إسحاق. 
1 عبد الرحمن بن مهدي. 
۷ إسحاق بن عيسى. 
۸ الوليد بن مزيد. 
٩‏ الليث بن سعد. 
-١‏ قتيبة بن سعيد. 
١١‏ بشر بن بكر. 
وغيرهم. 
ووصفه ابن حبان في «المجروحين (۱۱/۲) بالتدليس عن الضعفاء 
وحشره ابن حجر في «تعريف أهل التقديس براتب الموصوفين بالتدليس» 
«ص ۲ ۱). 
(۲) هو عبدالرمن بن زید بن أسلم القرشي العدوي مولى عمر بن 
الخطاب» وأخو عبدالّه وأسامة. 
وأبناء زيد بن أسلم كلهم ضعفاء» ولكن عبدالرهن آشدهم E‏ 
وقد اتفقت كلمة أئمة الجرح والتعديل على طرحه؛ فهو متروك. 
قال البزار كما في «كشف الأستار» :)۱۹٤(‏ «وعبدالرهن بن زيد؛ فقد 


ار '" ورج بن ات ر 
وخلق ا 


5 أجمع أهل العلم بالنقل على تضعيف آخباره». 

وقال ابن حبان في «امجروحین» (01//7): «کان من يقلب الأخبار 
حتى كثر ذلك في روايته من رفع المراسيل وإسناد الوقوف؛ فاستحق قى الترك). 

وانظر لزاما: «تهذيب التهذیب» (17/4-11/8/5). 

(۱) هو آبو بكر بن عبدالله بن آبي مریم الشامي» وقد ينسب إلى جده؛ 
كما فعل الصنف رحمه الله رق بيته؛ فأنكر عقله؛ وقد اتفقت ت كلمات أهل 
الصنعة على تضعيفه؛ فهو متروك. كما في «سوالات الرقانى للدارقطنى» 
١ .)))5(‏ 1 

)۲( هو فرج بن فضالة بن النعمان التنوخي القضاعي» أبو فضالة 
ET‏ وورد توثيقه عن الامام آمد. ول پیت عن 
عبدالرهن بن مهدي تو ثيقه؛ فإنها من رواية سليمان بن أحمد الواسطي 
الکذاب. ولذلك فهو ضعیف. توفي سنة (۱۷۷ه). 

(۳) هو رشدين بن سعد بن مفلح أبو الحجاج المصري؛ وغالب أهل 
العلم على تضعيفه من قبل حفظه. توفي سنة (۱۸۸ه. 

(4) وقد صنف الائمة في الضعفاء والمتروكين مصنفات» ومن أجمعها: 
«الضعفاء الكبير» للعقيلي» و«الكامل في ضعفاء الرجال» لابن عدي» 
و«المجروحين» لابن حبان» وغيرها. 

فروع: 

الأول: قال ابن الملقن في «المقنع» (۱۰6/۱): «الضعيف لا يحتج به في 
الأحكام والعقائد. 


خا م اه 28 ماوع فطع 0778 لمي كع أو وام اها ها ا ع واقجه 6 دوق هيه اموه #غرء و وا كه عوك اجا واو ابوه بارا لوال i‏ 


= ويجوز روايته والعمل به في غير الأحكام؛ كالقصص» وفضائل 
الأعمال. 

والترغيب والترهیب كذا ذكره النووي وغيره» وفيه وقفة؛ فإنه لم 
يثبت» فإسناد العمل إليه يوهم ثبوته» ويوقع من لا معرفة له في ذلك؛ فیحتج 
به وقد نقل عن ابن العربی المالكي: أن الحديث الضعيف لا يعمل به مطلقا. 

وقال الشيخ تقي الدين القشيري في «شرح الالام»: «يعمل به فيما ذكر 
من الفضائل» ونحوهاء إذا كان ثم أصل شاهد لذلك: كاندراجه في عموم أو 
قاعدة كلية» وأما في غير ذلك فلا يحتج به). 

معطمل حدر أن العمل يكون بتلك القاعدة» أو العموم وهذا هو 

مقو مرجح. 

ونقل عن أحمد: أنه يعمل بالضعيف إذا لم يوجد غيره» ول يكن ثم ما 
يعارضه. 

وقال مرة: «الضعيف عندنا أولى من القياس». 

وقد يحمل على الحسن؛ فإن المتقدمين يطلقون عليه الضعيف». 

قلت: هذا هو الحق؛ فقد قال شيخ الاسلام في اجموع الفتاوی» 
(۲۵۲-۲۵۱/۱): «ومن نقل عن الإمام أحمد أنه كان يحتج بالحديث الضعيف 
الذي ليس ب بصحيح ولا حسن فقد غلط عليه» ولكن كان في عرف أحمد بن 
حنبل ومن قبله من العلماء ء أن الحديث ينقسم إلى نوعين: : صحيح وضعیف» 
والضعيف عندهم ين ينقسم إلى ضعيف متروك لا يحتج به» وإلى ضعيف حسن؛ 
كا ا عمق اسان بي لل برض خرف م کی من او لا 
وإلى ضعيف لا يمنع من ذلك. 

وأول من عرف أنه قسّم الحديث ثلاثة أقسام: صحيح؛ وحسن» 
وضعیف. هو أبو عيسى الترمذي» والحسن عنده؛ ما تعددت طرقه؛ ولم يكن 
في رواته متهم» ولیس بشاذ. فهذا الحديث وأمثاله يسميه أحمد ضعيفاء ويحتج 


= به» ولهذا مثل أحمد الحديث الضعيف الذي يحتج به بحديث عمرو بن 
شعیب» وحديث إبراهيم احجري» ونحوهما). 

وقال ابن قيم الجوزية في «إعلام الموقعين» (۳۲-۳۱/۱): «الأخذ 
بالرسل والحديث الضعيف إذا لم يكن في الباب شي یدفعه وهو الذي رجحه 
على القياس» وليس المراد بالضعف عنده الباطل ولا المنكرء ولا ما في روايته 
متهم» بحيث لا يسوغ الذهاب إليه فالعمل به؛ بل الحديث الضعيف عنده 
م المح رقم من السام سول يكن يكسم یت إل ن 
وحسن وضعيف» بل إلى صحيح وضعيف» والضعيف عنده مراتب» فإذا لم 
يجد في الباب أثرا يدفعه ولا قول صاحب ولا إجماع على خلافه» كان العمل 
به عنده أولى من القیاس» وليس أحد من الأئمة إلا وهو موافقه على هذا 
الأصل من حيث الجملة» فإنه ما منهم أحد إلا وقد قدّم الحديث الضعيف 
على القیاس». 

وبالجملة؛ فالاحتجاج بالحديث الضعيف بعد أن استقر مصطلح 
الحديث» وتبينت الحدود دعوى خطيرة شرورها مستطيرة؛ لأن فيها إثبات 
التعبد با لم يثبت عن الشارع الحكيم. 

وقد بسط القول في رد هذه الدعوى شيخنا آبو عبدال رحمن الألباني في 
«مقدمة صحيح الترغيب والترهيب»» و «مقدمة صحيح الجامع الصغير). 

الثاني: قال ابن الملقن في «القنع» :)٠0١:-٠١/1١(‏ «إذا أردت رواية 
الضعيف بغير إسناد فلا تقل فيه: قال رسول الله كِ: كذاء وما أشبهه من 
صيغ الجزم» بل قل: روي كذا أو بلغناء أو ورد أو جاء أو روى بعضهم وما 
آشبهه» وكذا ما يشك في صحته وضعفه). 

الثالث: قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم احدیث» (ص ۲۰): 
اوآطنب أبو حاتم بن حبان البستى في تقسيمه فبلغ به سین قسما إلا 
واحدا). 


مووو ووو ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا الا ال ا ا ا ا و و هو لل 


= وقال العراقي في «آلفیته» (ص ۲۰): 

وعذه البستى فيما أوعى لتسعة وأربعين نوا 

قال الزركشي في «التكت على مقدمة كتاب ابن الصلاح» (۳۹۱/۱): 
« في أول كتابه الضعفاء». 
وتعقبه الحافظ ابن حجر في «النكت على ابن الصلاح» :)٤۹۲/۱(‏ 
«آقول لم أقف على كلام ابن حبان في ذلك. 

وتجاسر بعض من عاصرناه فقال: هو: في أول كتابه في الضعفاء ول 
يصب في ذلك. فان الذي قسمه ابن حبان في مقدمة كتابه الضعفاء له تقسيم 
الأسباب الموجبة لتضعيف الرواةه لا تقسيم الحديث الضعيف ثم أنه أبلغ 
الأسباب الذکورة الف نيه لا تشه او واحاصل أن الموضع 
الذي ذکر ابن حبان فيه ذلك ما عرفنا مظنته» واللّه الوفق». 

قلت: الأمر كما قرره احافظ ابن حجرء وانظر «احروحین» (۱/ 1۲- 
6) حيث قال: «ذكر أنواع جرح الضعفاء... فأما الجرح في الضعفاء فهو 
على عشرين نوعاء يجب على كل منتحل للسنن طالب ها باحث عنها أن 
يعرفها؛ لئلا يطلق على كل إنسان إلا ما فيه» ولا يقول عليه فوق ما يعلم منه 
(وذکرها)». 

الرابع: تكلم العلماء على آوهی الأسانید. وقد ذكرها الحاكم في 
«معرفة علوم احدیث» (ص28-05). وتابعه أبو نعيم وأبو منصور 
البغدادي» وابن دقيق العيد وغيرهم. 

قال الحافظ في «النکت» (4۹5/۱): «۸ يتعرض المصنف للكلام على 
أوهى الأسانيد كما تكلم على أصح الأسانيد مع أن الحاكم ذكر الفصلين 
ا وتبعه او ا حوجه علي ي والأستاذ أبو منصور البغدادي» 


وأورده الشيخ تقي الدين ف «الاقتراح» وغير واحد من تأخر ا 


() کالبلقينی في «محاسن الاصطلاح» (ص ۸۸-۸۷). 


فیس بجي ين کب 


٤‏ | لطروح() 


= ولیس هو عریا عن الفائده» بل یستفاد معرفة ترجیح بعض» وتييز ما 

يوام اماد ی 

قلت: ولكن ينبغي أن لا يجزم لاسناد بأنه أوهى الأسانيد مطلقأء وإنما 
يجب أن يقيد ب«من أوهى الأسانيد كذا» أو «من أوهى الأسانيد عن فلان 
كذا» أو «أوهى أسانيد المصريين کذا» أو نحوه. 

الخامس: قال ابن الملقن في «المقنع» (۱/ ۱۰۳ (إذا رأيت حديثا 
بإسناد ضعیف. فلك أن تقول: هذا ضعیف. وتريد ضعف إسناده» ولا جوز 
أن تطلق وتريد ضعف متنه» بناء على جرد ضعف ذلك الإسناد.» فقد يكون 
مرويا بإسناد آخر صحیح». 

وقال الحافظ في «النکت» /١(‏ 545): «قولهم: ضعيف الإسناد أسهل 
من قولهم: ضعيف على ما تقدم في قولهم: صحيح الإسناد وصحيح» ولا 
فرق». 

)١(‏ قال أبو غدة (ص>۳): «وقع هنا في الأصل بدل «والطروح» لفظ 
«والتکر» في حين أن «النکر» سيأتي ذكره في «النوع 2١5‏ ويأتي هناك تعريفه 
بعد نوع «الشاذ»» الذي جرت العادة بأن یقرَنْ بینهما؛ فيكون ذكر «النکر» هنا 

ورأيت في «فتح الغیث» للسخاوي )118/١(‏ في آخر كلامه على 
«الحديث الوضوع» قوله ر الله تعالى: «تتمة تتمة: يقع في كلامهم: : «المطروح». 
وهو غير «الوضوع) جزماء وقد آثبتهالذهي نوعاً مستقلاء وعرّفه بأنه ما نزل 
عن الضعیف؛ وارتفع عن الموضوع؛ ومثل له بحديث عمرو بن شير عن 
جابر الجَحْنِي» عن الحسن - كذا وقع في «فتح الغیث» وصوابة: عن الحارث-» 


نا ال NOE‏ 


رو 0 ۲ 1 TS‏ مر م: (۲۱) 
ویروی في بَعْض المسانيد الطوال» وفي الأجزاء بل وني" 
ابن ماجه» واجامع آبي عیس ی ۰۷ 


= عن علي» وجوّین عن الضحاك عن ابن عباس. 

وقال شيخنا - أي الحافظ ابن حجر aE‏ «المتروك» في التحقیق؛ يعني 
الذي زاده في «فخه)( 3 و«توضيحها»» وعرفه بلتم راويه بالکذب». انتهى 
كلام السخاوي. 

فاستفدت من هذا النص أن لفظ «المنكر» الذي جاء هنا في «الموقظة», 
نما هو غلط من الناسخ بدلا من لفظ (الطروح)» فلذا أثبته» والحمد لله على 
توفيقه. 

00 : «وحرم عليه رواية الوضوع ورواية 
الطروح...» 

ی ا المتروك راويه لاتهامه بالكذب» أو اتفاق أئمة 
الجرح والتعدیل على طرحه وعدم قبول روایته. 

(۲) قال آبو غدة (ص۳۵۹): «کذا في «الاصل». وهو استعمال خاطىء 
شائع» وقع في كلام العلماء قديماء واستمر إلى يومنا هذاء ووجه الخطأ فيه آن 
(بل» حرف عطف و«الواو» حرف عطف. فلا يدخل حرف العطف على 
مثله؛ فینبغی حذف الواو». 


() «نزهة النظر شرح نخبة الفکر» (ص 50). 


0 TT 0 سب‎ 


ی 5 اک تن 0 و 5 ۶ 
وكصدقة الدقيقي” ني عن فرقد ۱ لسبخ قد عن موة | . اط ٠‏ 
عن أبي بكر. 
ors‏ 6۷ ۱ 2 4 - بن عبًا 
وجويبر ۶ سل لضحا باس" 


(۱) هو عمرو بن شیر آبو عبد الله الكوفي الشيعي» قال الجوزجاني: 
ازائع كذاب»» وقال ابن حبان: «رافضي يشتم الصحابة» ويروي الوضوعات 
عن الثقات»» وقال البخاري: «منکر احدینت۷: وقال النساني والدارقطيي: 
(متروك». 

(۲) هو جابر بن يزيد بن الحارث الجعفي؛ رافضي» ضعيف جدأء توفي 
سنة (۱۲۷ه). 

(۳) هو الحارث الأعور؛ كذبه الشعی في رأيه» ورمي بالرفض. 

(4) هو صدقة بن موسى الاي او المغيرة سه 
3 «کان شید رفن ومال الذمي إلى ضعفه با الما فقال: اضدوق 


له آوهام». 

(۵) هو فرقد بن یعقوب السبخي؛ آبو یعقوب البصري؛ لین الخدت 
کثر الخطأ. 

)1( هو مرة بن شراحيل الهمداني» أبو إسماعيل الكوفي» ثقة ثقة مه عابد. 
توفي سنة (۱ ۷ه-). 


(۷) هو جويبر بن سعيد الأزدي» نزيل الک فة شد مات 


سئة (٠5١اه).‏ 


(۸) هو الضحاك بن مزاحم الهلالي. 


ا ا 


5 ۶ ممص ا n2 ۳ ( ٤‏ 
وحفص بن عمر العَدَني'"2, عن الحكم بن أبان”” ۰ عن عكرمة. 
وَأشباهُ ذلك من المتروكين وافلکی وَبَعْضْهم أفضّل مين 


(۳ 


)١(‏ هو حفص بن عمر بن میمون العدني الصنعاني لقبه «الفرخ», 

(۲) هو الحكم بن آبان العدنی» انو" عي ضعیف. مات سنه 
(۱۵6ه). 

(۳) هذه السلاسل من آومی الاأسانید» وقد ذکرها الحاكم في «معرفة 
علوم احدیث» (ص۵۸-۵1) فقال: 

لاثم نقول بعون الله بعد هذا: 

إن أوهى أسانيد أهل البيت: عمرو بن شمر عن جابر احعفي عن 

وأوهى أسانيد الصديق: صدقة بن موسى الدقيقي عن فرقد السبخو 
عن مرة الطيب عن أبي بكر الصديق. 

وأوهى أسانيد العمريين: محمد بن القاسم بن عبدالله بن عمر بن 
حفص بن عاصم بن عمر عن أبيه عن جده؛ فان محمدا والقاسم وعبدالله: لم 
حنج بهم. 

وأوهى أسانيد أبي هريرة: السري بن إسماعيل عن داود بن يزيد 
الأودي عن أبيه عن أبي هريرة. 


وأوهى أسانيد عائشة: نسخه عند البصريين عن الحارث بن شبل عن 


= وأوهى أسانيد عبد الله بن مسعود: شريك عن أبي فزارة عن أبي زيد 
عن عبدالله» إلا أن أبا فزارة راشد بن كيسان كوفي ثقة: 

وأوهى أسانيد أنس: داود بن ابر بن قحذم عن أبيه عن أبان بن أبسي 
عياش عن أنس. ۱ 

وأوهى أسانيد المكيين: عبدالله بن ميمون القذّاح عن شهاب بن خراش 
عن إبراهيم بن يزيد الخوزي عن عكرمة عن ابن عباس. 

وأوهى أسانيد اليمانيين: حفص بن عمر العدني عن الحكم بن أبان 
عن عكرمة عن ابن عباس. 
عن أبيه عن جده عن قرّة بن عبدال رحمن بن حَيُويل عن كل من روى عنه؛ 
فانها نسخة كبيرة. ۱ 

وآوهی آسانید الشامیین: محمد بن قيس الصلوب عن عبيدالله بن زحر 
عن علي بن يزيد عن القاسم عن أبي أمامه. 

وأوهى أسانيد الخراسانيين عبدالله بن عبدالرحمن بن مليحه عن نهشل 
ابن سعيد عن الضحاك عن ابن عباس. 

وابن مليحة ونهشل نيسابوريان» وإنما ذكرتهما في ارح من بين ما 
سائر كور خراسان؛ ليعلم آني لم أحاب في أكثر ما ذکرته». 

قال الحافظ ابن حجر في «النكت على كتاب ابن الصلاح» (۵۰۰/۱- 
CDI‏ 

«وهذا الذي ذكره الحاكم وتبعه من ذكر عليه غالبه لا تنتهي نسخته إلى 
الوصف بالوضع» وإنما هو بالنسبة إلى اشتمال الترجمة على اثنين فأزيد من 
الضعفاء. 
۱ ووراء هذه التراجم نسخ کثبرة موضوعة هي أولى بإطلاق آوهمی 
الاسانید؛ کنسخ آبي هدبة إبراهيم بن هدبة» ونعیم بن سالم بن قنبر» ودینار 
ابن مكيس» وسمعان وغير هژلاء من الشیوخ التهمین بالوضع كلهم عن 


7 الموضوع”» 
ها کان مه معا لام اعد واويه کناب کال رسن 


- أنس رضي الله تعالى عنه. 

ونسخة يرويها بقية عن مبشر بن عبيد عن حجاج بن أرطأة عن 
الشيوخ» ومبشر متهم بالكذب والوضع. 

ونسخة رواها إبراهيم بن عمرو بن بكر السكسكي عن أبيه عن 
عبدالعزيز بن أبي رواد عن نافع عن ابن عمر رضي الله عنه» وإبراهيم متهم 
بالوضع. وأبوه متروك الحديث. 

ونسخة رواها أبو سعيد أبان بن جعفر البصري أوردها كلها من 
حديث أبي حنيفة» وهي نحو ثلاثمئه حديث» ما حدّث أبو حنيفة منها 
بحدیث» وفي سردها كثرة. 

ومن أراد استیفاء‌ها؛ فليطالع كتابي «لسان الميزان» الذي اختصرت فيه 
كتاب الذهبي في أحوال الرواة المتكلم فيهم» وزدت فيه تحريرا وتراجم على 
شرطه. والّه الموفق». 

حي شد رخا الو SS‏ 
وقال بعض أهل العلم: أو خطأ 

ال ول هو النفن عليه بين امل العلم لورود الوعيد عليه في قوله ما 
المتواتر: امن كذب علي متعمدا؛ فليتبوأ مقعده من النارا» وأما الآخر؛ 
فيتحرج بعضهم في إطلاق الموضوع عليه لعدم شموله الوعيد. 

قلت: فالخلاف في النتيجة وليس في الحقيقة» فكل ماثبت أن رسول 
الله ية لم يقله؛ فهو موضوع سواء أكان عمدا أم خطأ؛ لكن العمد يلحقهم 
الوعيد الشدید» وما دون ذلك فلاه والله أعلم. 

(۲) نقل السيوطي في «تدريب الراوي» (۲۷۷/۱) عن ابن الجوزي 


بای وو یتنس یسیع 


الوَدْعانيّة” 2 وک کنسْخة علي الرضا الكذوبة ل 


- قوله: «ما أحسن قول القائل: إذا رأيت الحديث يباين المعقول. أو حالف 
المنقول» أو يناقض الأصول؛ فاعلم أنه موضوع). 

قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله ف «الباعث الحثيث) (۲۳۷/۱): 
«ومعنى مناقضته للأصول أن يكون خارجاً عن دواوين الإسلام من المسانيد 
والكتب المشهورة». 
سليمان بن ودعان القاضي الموصلي» توفي (515ه) جمع فيها أربعين خطبة. 

قال الذهی في «ميزان الاعتدال» (701//17): «صاحب تلك الأربعين 
الودعانه الموضوعة 

ذمه أبو طاهر السلفي؛ وأدركه» وسمع منه. وقال: هالك متهم 
بالكذب ... تبين لي حين تصفحت الأربعين له تخليط عظيم يدل على كذبه 
وتركيبه الأسانيد». 

قال ابن حجر في «لسان الميزان» :)٠٠/٠(‏ «وسئل المزي عن 
الأربعين الودعانيه؛ فاجاب بما ملخصه: «لا يصح منها على هذا النسق بهذه 
الأسانيد شيء وإنما يصح منها ألفاظ يسيرة بأسانيد معروفة يحتاج في تتبعها 
إلى فراغ وهي مع ذلك مسروقة سرقها ابن ودعان من زيد بن رفاعةء ويقال: 
زيد بن عبدالله بن مسعود بن رفاعة الهاشمي» وهو الذي وضع رسائل إخوان 
الصفاء في ما يقال» وكان جاهلا بالحديث» وسرقها منه ابن ودعان؛ فركب بها 
آسانید» فتارة يروي عن رجل عن شيخ ابن رفاعة» وتارة يدخل اثنين» 
وعامتهم مجهولون» ومنهم من يشك في وجوده. 

والحاصل: أنها فضيحة مفتعلة» وكذبة مؤتفكة» وإن كان الكلام ية 
ها باه وهو اعظ اة و لشن لاجد أن :يفيت كل مهن إل رضول اللّه 


اا 


وهو مراتب: 


منه: ما اتفقوا على أنه كذب» ویعرّف ذلك بإقرار واضعه") 


= وَل لأن كل ما قاله الرسول حسن» وليس كل حسن قاله الرسول وال 
الموفق». 

وقد طبعت الأربعين الودعانية في بيروت ضمن «أربعين الأربعین» 
للبهانی سنة (۳۲۹١ه)ء‏ وذكر في آخرها أن لما شرحاً في المكتبة الظاهرية 
بدمشق. 

(۲) قال الذهي في «ميزان الاعتدال» (۳۹۰/۲): «عبدالله بن أحمد بن 
عامر عن أبيه عن على الرضا عن آبائه بتلك النسخة الموضوعة الباطلة» ما 


تنفك عن وضعه أو وضع أبيه. 
قال الحسن بن علي الزهري: كان أمياً لم يكن بالرضي مات سنة 
(۲ ۲ه)4. 


وقال القاري في «المصنوع) (ص ۲۵۰): «وعبدالله بن أحمد عن أبيه عن 
علي الرضا عن آبائه» ويروي نسخة موضوعة باطلة» ما تنفك عن وضعه أو 
عن وضع أبيه». 

(۱) إقرار الواضع على نفسه يكون قالاً أو حالاً: 

أما قالا؛ فهو كاعتراف نوح بن أبي مريم: أنه وضع في فضائل القرآن 
سورة سورة؛ كما في «الموضوعات» لابن الجوزي .)5١/١(‏ 

وممن آقر بوضع الحديث: ۱ 

۱- إبراهيم الحوات؛ كما في «میزان الاعتدال» (۷۷/۱). 

زد بن آشرس؛ كما ف «المغى» (۱/ ۳۲۲). 


= ۳ أحمد بن عبدالله أبو العز بن كادش عن شیوخ ابن عساكر؛ كما 
في «الكشف الحثيث) (ص۲۸). 

5 أحمد بن محمد الباهلي المعروف ب «غلام الخلیل»؛ كما في «تاريخ 
بغداد» (۰)۷۹/۵ و«ميزان الاعتدال» (۱۶۱/۱). 

4 جابر بن مرشد الحنفي الكوفي؛ كما في «لسان الميزان» (۳/۵)؛ 
واقانون الضعفاء والوضوعات» للفتبى (ص5 5 ۲). 

1 زياد بن ميمون الثقفي الفاكهي؛ كما في «ميزان الاعتدال» (۲/ -۹٤‏ 
6). 

۷ عبد العزيز بن الحارث التميمي الحنبلي؛ كما في «لسان الیزان» 
(۳/ ۰) و«تاريخ بغداد» .)457/1١(‏ 

ل عبد الکریم بن آبي العرجاء؛ كما في «الوضوعات» (۳۳۹/۱). 

4 عمر بن صبح؟ كما في «المغني) (714/۲). 

٠‏ محمد بن إسحاق» الملقب «سرکرة»؛ كما في «لسان الیزان» 
(1۹/۵). 

۱ محمد بن السائب الکلی؛ کما نی «الجرح والتعديل» 
(5/ ۷۷۱/۳ و« المجروحين» (۲/ ۲۵۲). 

.)۲ ۷ /۲( محمد بن سعید الشامي الصلوب؛ كما في «المجروحين»‎ ١١ 

۳ محمد بن القاسم بن الحسن البرزاطي؛ كما في «میزان الاعتدال» 
.)١7١/5(‏ 

4 معلى بن عبدالرهن الواسطي؛ كما في «ميزان الاعتدال» 
() و«تهذيب التهذيب» (۲۳۸/۱۰). 


وبتجربة الكذب هنه وَنْحْوٌ ذلِك”". 


1١6 =‏ ميسرة بن عبدربه الفارسی؛ كما في «ميزان الاعتدال» 
(۲۳۰/۵). ۱ 

7 نصر بن طریف. آبو جزء القصاب؛ كما في السان الیزان» 
(/۱۵-۱۵۳) و «الکشف الحثيث» (ص۲۸). 

وأما حالاً؛ «وهو كأن حدث بحديث عن شيخ ثم يسأل عن مولده؛ 
فيذكر تاريخا يعلم وفاة ذلك الشيخ قبله» ولا يوجد ذلك الحديث إلا عنده؛ 
فهذا لم يعترف بوضعه ولکن اعترافه بوقت مولده يتنزل منزلة إقراره 
بالوضع؛ لأن ذلك الحديث لا يعرف إلا عند ذلك الشيخ» ولا يعرف إلا 
بروايته هذا الذي حدث به)؛ كما في «التقييد والایضاح» (ص۱۳۲). 

ومن أمثلة ذلك: 

١‏ أحمد بن محمد بن الأزهر بن حريث السجستاني حدث عن محمد بن 
الصفی, فلما سثل: في أي سنة سمع منه؟ ذكر سنة كان ابن المصفى مات 
قبلها؛ كما في «المجروحين» .)١55/١(‏ 

۲- الفضل بن عبيدالله الحميري. 

قال الإسماعيلي: كتبت عنه قدیماء وكان يرمى بالكذب سمعت أبا 
عمران- يعنى: الجونى- يقول: سمعت هذا يعنى الحميري - يقول: ثنا محمد 
ابن یوسف الفريابي» قال: وظننته غلط. فقلت: لعلك أردت إبراهيم بن محمد 
ابن یوسف. فقال: لا ۰ محمد بن یوسف. قال: وأظن أبا عمران قال: إن محمد 
ابن يوسف الفريابي مات قبل مولد هذا؛ كما في «لسان الميزان» -٤٤٤/6(‏ 
6۵ 

)١(‏ كغياث بن إبراهيم مع الهدي الخليفة العباسي لما زاد في حديث 


سس سرح لمقدمء للوقظه 
وَمنه: 4 الاكرون على أنه وحن والآخرون ۳ :هو 
حَلریث ساقط مطروح ولا سر آن نسَميّه مَوُضوعًاً. 
ومنه: ما الجمْهورُ عَلى وه وسقوطه والبغض على أنه كلب 
وَلَهُم في تقد ذلك طرق مُتَعَدَدَة وإدراك قوي تضیق عنه 
عباراتهم من جنس ما يُؤتاه الصَيرَُ الجهْبدُ في نقد الذّهَبٍ والفِضّة 
انقزري بر واشصوص و 
لِكثرَةٍ مُمارَسَيِهم للألفاظ النْبَويّة إذا جاءهم فر ركيك؛ أعني: 
مخالفاً للقواي ده أو -فيه- المجازّقة في ال ترغیب والتزهيب» أو 


= «لا سبق إلا في خف» الحديث: «آو جناح» تزلفا للمهدي؛ فإنه كان يحب 
الحمام؛ فأمر المهدي بذبح الحمام. 

أخرجها الحاكم في «المدخل إلى الإكليل» (ص 205). والخطيب البغدادي 
في «تاريخ بغداد) (۳۲-۳۲۳/۱۲). وابن اوزي في «الموضوعات» 
(۱/ ؟ة). 

قلت: الحديث صحیح معروف دون هذه الزيادة الوضوعة: 2 7 
داود »)۲٥۷٤(‏ والترمذي (۱۷۰۰). والنسائي 07 )» وابن 
(۲۸۷۸) وأحمد (5/ 555-475., 8۷ وابن حبان (5595)) 5 
في «الشکل» (-۱۸۹۲) وغیرهم من حديث آبي هريرة رضي الله عنه. 

)۲( انظر تفاصیل هذه الجملة في کتاب «الوضع في احدیث» للشیخ 
عمر فلاته (۱/ ۳۰۲-۲۸۶)؛ فانه نفیس. 


0 1000 أكفظه ب 
القضائل» ركان بإسناد مُظلِمٍ أو سناڊ مُضيء كالشّمْس في أثنائه رَجْلَ 
کاب أو وَضَاعٌ؛ كمون بان هذا مُختَلَقُ ما قالّه سول الله يِه 
وَتنَواطاً أقوالهم فيه على شيء واحد”". 


:)۸ ۷-۸۳ /۲( قال الحافظ ابن حجر في «النکت»‎ )١( 

«وحاصله يرجع إلى أنه حصلت لهم بكثرة محاولة ألفاظ الني يه هيئة 
حتى تذبحوها علمت أنه كذاب. 

ومن جملة القرائن الدالة على الوضع: الإفراط بالوعيد الشديد على 
الأمر اليسير أو الوعد العظيم على الفعل اليسيرء وهذا كثير موجود في 
حديث القصاص والطرقية. 

ومنها: جعل الأصوليين دلائل الوضع أن يخالف العقل ولا يقبل 
تأويلا؛ لأنه يجوز أن يرد الشرع بما ينافي مقتضى العقل. 
البيت ثم لا ينقله منهم إلا واحد؛ لأن العادة جارية بتظاهر الأخبار في مشل 


ذلك. 
ومنها: ما يصرح بتكذيب راويه ومع كثير يمتنع في العادة تواطؤهم 


ومنها: أن يكون مناقضاً لنص الكتاب أو السنة التواترة أو الإجماع 
القطعي. 

ومنها: أن يكون فيما لا يلزم المكلفين علمه وقطع العذر فیه؛ فينفرد به 
واحد وفي تقييده السنة التواترة احتراز من غير المتواترة» فقد أخطأ من حكم 


1۱ وو فم يمرا مامالا‎ On 


= بالوضع بمجرد مالفة السنة مطلقأء وأكثر من ذلك الجوزقاني في کتاب 
«الأباطيل». 

وهذا لا يتأتى إلا حيث لا يكن الجمع بوجه في الوجوه. أما مع إمكان 
الجمع فلا. 

ومنها: ما ذكره الإمام فخر الدين الرازي: أن الخبر إذا روي في زمان 
قد استقرت فيه الأخبار» فإذا فتش فلم يوجد في بطون الكتب» ولا في صدور 
الرجال علم بطلانه. 

وأما في عصر الصحابة رضي الله عنهم حيث لم تكن الأخبار استقرت؛ 
فإنه يجوز أن يروي أحدهم ما لا يوجد عند غيره. 

قال العلائي: وهذا إنما يقوم به (أي بالتفتيش عليه) الحافظ الكبير الذي 
قد أحاط حفظه بجميع الحديث أو بمعظمه؛ كالإمام أحمد. وعلي بن المديني؛ 
ويحيى بن معين» ومن بعدهم؛ كالبخاري؛ وأبي حاتم وأبي زرعة» ومن 
دونهم كالنسائي ثم الدارقطني؛ لآن المأخذ الذي يحكم به غالبا على الحديث 
بأنه موضوع إنما هي الملكة النفسانيه الناشئة عن جمع الطرق والاطلاع على 
غالب المروي في البلدان المتنائية جیث يعرف بذلك ما هو من حديث الرواة مما 
ليس من حديثهم» وأما من لم يصل إلى هذه المرتبة فكيف يقضي بعدم وجدانه 
للحديث بأنه موضوع» هذا ما يأباه تصرفهم فالله أعلم» أ.ه باختصار. 

قلت: ويشهد لما تقدم قوله يكِ: (إذا سمعتم الحديث عني تعرفه 
قلوبکم» وتلين له آشعارکم» وأبشارکم» وترون أنه منکم قریب؛ فأنا أولاكم 
به» وإذا سمعتم الحديث عني تنكره قلوبکم» وتنفر منه أشعاركم وآبشارکم» 
وترون أنه منكم بعید؛ فأنا آبعدکم منه). 

أخرجه أحمد (۳/ 1۲۵/۵4۹۷ والبخاري في «التاريخ الكبير) 


یووم و و الل وه و و 


= (۵/ 8۱-۱۵ وابن حبان (1۳)ء والبزار (۱۸۷- کشف الاستار). 
وابن سعد في «الطبقات» (۱/ ۳۸۸-۳۸۷ وابن وهب في «السند» 
)3/1١14/4(‏ وغيرهم من حديث أبي حميد وأبي أسيد ا 

قال اميثمي في اجمع الزوائد» (۱۵۰-۱۹/۱): «ورجاله رجال 


الصحیح». 
قلت: إسناده حسن على شرط مسلم وقد وقع الشك في الصحابي 
عند بعضهم؛ فروی (أبى حميد أو أبى آسید). وهذا لا يضر؛ فان الصحابة 


كلهم عدول. 

وأخرجه البخاري في «التاريخ الكبير» (7/ 4 47) عن سعيد القبري 
عن الني اة مرسلا. 

قلت: إسناده قوي؛ لکنه مرسل. ۱ 

وبذلك یزداد الحديث قوة» ویبلغ درجة الصحة؛ فلله امد والنة على 
الاسلام والسنة. 

وهذا الحديث خاص بجهابذه العلماء الذین صحبوا آنفاس رسول الله 
يله آناء الليل وأطراف النهار جمعا وتحقیقا وتفتیشا؛ فاصبحت حلاوة الحديث 
النبوي تجري في عروقهم مجرى الدم. ۱ 

قال الحافظ ابن رجب ال حنبلي رحمه الله في اجامع العلوم واحکم» 
(ص7"”88-787-المنتقى): «وإنما يحمل مثل هذه الأحاديث على تقدير 
صحتها على معرفة أئمة الحديث الجهابذة النقاد الذين كثرت دراستهم لكلام 
الني ی وكلام غيره» ولحال رواة الأحاديث ونقله الا خبار ومعرفتهم 
بصدفهم وکذبهم وضبطهم وحفظهم؛ فإن هؤلاء لهم نقد خاص في الحديث 
يختصون بمعرفته كما يختص البصير الحاذق في معرفة الجوهر بانتقاد اخواهر» 
وکل من هؤلاء لا يمكن أن يعبر عن سبب معرفته ولا يقيم عليه دليلا لغیره؛ 
وآية ذلك أنه يعرض الحديث الواحد على جماعة من يعلم هذا العلم؛ 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


- فيتفقون على الجواب فيه من غير مواطأة. 

وقد امتحن منهم غير هذا مرة في زمن أبي زرعة وأبي حاتم فوجد 
الأمر على ذلك فقال السائل: آشهد أن هذا العلم إلمام. 

قال الأعمش: كان إبراهيم يم النخعي صيرفيا في الحديث» كنت أسمع من 
ل 

وقال عمرو بن قيس: ينبغي لصاحب الحديث أن يكون مشل الصيرفي 
الذي ينتقد الدراهم فان الدراهم فيها الزائف والبهرج» وكذلك الحديث. 

وقيل لعبدالرحمن بن مهدي: إنك تقول للشيء: هذا صحيح» وهذالم 
يثبت» فعن من تقول ذلك؟ فقال: أرأب يت لو أتيت الناقد فأريته دراهمك» 
فقال: هذا جيد» وهذا بهرج أكنت تسأله عن من ذلك» أو كنت تسلم الامر 
إليه؟ قال: لاء بل كنت أسلم الأمر إليه» قال : فهذا كذلك لطول المجالسة 
والمناظرة والخير به. 

وقد روي نحو هذا المعنى عن الإمام أحمد ایضاء وأنه قيل له: يا أبا 
عبدالله تقول: هذا الحديث منکر» فكيف علمت ول تكتب الحديث كله؟ قال: 
مثلنا كمثل ناقد العين لم تقع بيده العين كلها؛ وإذا وقع بيده الدينار يعلم إنه 
جید. وأنه رديء. 

وقال ابن مهدي: معرفة الحديث شام وقال: إنكارنا الحديث عند 
الجهال كهانه. 

وقال أبو حاتم الرازي: مثل معرفة الحديث كمثل فص ثمنه مئة دينارء 
وآخر مثله على لونه» ثمنه عشرة دراهم» وقال: وكما لا يتهيأ للناقد أن بخبر 
بسبب نقده» فكذلك نحن رزقنا علما لا يتهيأ لنا أن نخر كيف علمنا بأن هذا 
حديث کذب. وأن هذا حديث منكر إلا ما نعرفه قال: وتعرف جودة 
القياس بالدينار إلى غبره» فان تخلف عنه في الحمرة والصفاء علم أنه 
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= مغشوش» ويعلم جنس الجوهر بالقياس إلى غيره» فان خالفه في المائية 
والصلابة» علم أنه زجاج ويعلم صحة الحديث بعدالة ناقليه» وأن يكون 
کلاماً بصلح مثله أن يكون كلام النبوة» ويعرف سقمه وإنكاره بتفرد من لم 
تصلح عدالته بروایته» والله أعلم. 

وبكل حال فالجهابذة النقاد العارفون بعلل الحديث قليل من أهل 
الحديث جداء وأول من اشتهر بالكلام في نقد الحديث ابن سيرين» ثم خلفه 
أيوب السختيانی» وأخذ ذلك عنه شعبة» وأخذ عن شعبة يحيى القطان وابن 
مهدي» وأخذ عنهما أحمد. وعلي بن الدینی وابن معين» فأخذ عنهم مشل 
البخاري وأبي داود وأبي زرعة وا بي حاتم. 

وكان بو زرعة فى زمانه یقول: قل من يفهم هذاء وما أعزه إذا دفعت 
هذا عن واحد أو ائنین فما أقلّ من تجد من بحسن هذا! ولا مات آبو زرعة. 
قال آبو حاتم: ذهب الذي كان بحسن هذا يعني أبا زرعة ما بقي بمصر ولا 
العراق واحد يحسن هذاء وقيل له بعد موت أبي زرعة: تعرف اليوم أحدا 
يعرف هذا؟ قال: لا . 

وجاء بعد هؤلاء جاعة منهم: اللسائي والعقيلي وابن عدي» 
والدارقطني» وكل من جاء بعدهم من هو بارع في معرفة ذلك» حتى قال آبو 
الفرج بن الجوزي في أول كتابه «الوضوعات؟: «قد قل من يفهم هذا بل 
عدم» والله أعلم». 

وقال ابن الجوزي في «الموضوعات» (۱۰۳/۱): «واعلم أن الحديث 
المنكر يقشعر له جلد طالب العلم منه» وقلبه في الغالب. 

ا عم فان إن لت رها کی هار ر 
وظلمة كظلمة اللیل تنکره». 

قال السخاوي في «فتح الغیث» (۲۲۸/۱): «وعنی بذلك المارس 
لألفاظ الشارع الخبير بها وبرونقها وبهجتها». 


وقال شيخنا 1 دَقيق العيد''': إقرارٌ الرَاوي بالوّضع, في رده 
ليس بقاطِع لكر موضوعاه لجواز آن کلب ق ار 

قلت: هذا فيه بَعْضُ ما فيه» وَنَحنٌ و افنتَخْنا باب التجويز 
والاحتمال البعيكب لوقَعْنا في الوسوسة والسْسّطه۳. 


.)۲۳ في «الاقتراح» (ص4‎ )١( 

() قال ابن الملقن في «القنع» (۱/ ۳ «واعترض قاضي القضاة 
تقي الدين بن دقيق العيد على كونه يعرف بإقرار واضعه» فقال: «قول 
واضعه ليس بقاطع؛ لجواز كذبه فيما قر به». 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في «النکت» (۸4۰/۲): «کلام ابن دقیق 
العيد ظاهر في أنه لا يستشكل الحكم؛ لأن الأحكام لا يشترط فيها القطعیات؛ 
ولم يقل أحد أنه يقطع بكون الحديث موضوعاً هجرد الاقران إلا أن إقرار 
الواضع بأنه وضعه يقتضي موجب الحكم العمل بقوله فا نفى ابن دقيق 
العيد القطع بكون الحديث موضوعا بمجرد إقرار الراوي بأنه وضعه فقط. فلم 
يعترض لتعليل ذلك. ول يعلل بأنه يلزم العمل بقوله بعد اعترافه؛ لأنه لا 
مانع من العمل بذلك؛ لأن اعترافه بذلك يوجب ثبوت فسقه» وثبوت فسقه 
لا منم العمل بموجب إقراره كالقاتل مثلاً إذا اعترف بالقتل عمداً من غير 
تأويل؛ فإن ذلك يوجب فسقه ومع ذلك فنقلته عملا بموجب إقراره مع 
احتمال كونه في باطن الأمر كاذباً في ذلك الإقرار بعينه. 

ولهذا حکم الفقهاء غل من اف باه مهد الاو قتف اعرف 

وهذا كله مع التجرد آما إذا انضم إلى ذلك قرائن تقتضي صدفه في 
ذلك الإقرار». 

وقال السخاوي في «فتح المغيث» (۲۷۱-۲۷۰/۱): «قال: وفهم منه 
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= بعضهم إنه لا يعمل بذلك الاقرار أصلاء ولیس ذلك مراده» وإثئما نفي 
القطع بذلك. ولا يلزم من نفي القطع نفي الحكم؛ لأن الحكم يقع با 
الغالب» وهو هنا کذلك. ولولا ذلك لما ساغ قتل المقر بالقتل ولا رجم 
المعترف بالزنی؛ لاحتمال أن يكونا كاذبين فيما اعترفا به. 

زاد في موضع آخر: وكذا حكم الفقهاء على من أقر بانه شهد الزور 
بمقتضى اعترافه. 

وقال أيضا رد على من توقف في كلام ابن دقيق العيد فقال: «فيه 
بعض ما فيه» ونحن لو فتحنا باب التجويز والاحتمال.لوقعنا في الوسوسة 
وغيرها» ما نصه: اليس في هذا وسوسة؛ بل هو غاية التحقيق» وابن دقيق 
العيد نفى القطع بكونه موضوعاً بمجرد ذلك لا الحكم بكونه موضوعاًء أما 
إنه يقطع بذلك فلا. قلت: وفيه نظر» والظاهر ما قدرته». 

وقال الدكتور عمر فلاته في «الوضع في الحديث)» (۲۸۷-۲۸۵/۱): 
اوقد اعتبر أئمة الحديث إقرار الراوي بالوضع من أقوى القرائن في إثبات 
وضع الحديث» إلا أن الشيخ ابن دقيق العيد اعترض على ذلك با حاصله: 
أن إقرار الراوي بالوضع يلزم منه إثبات القطع بالوضع بمجرد الإقرار في حين 
أن الراوي يحتمل أن يكون كاذبا في إقراره؛ فيلزم منه القطع بالوضع كذبا. 

كما أن جماعة من العلماء فهموا من اعتراض ابن دقيق العید ما 
حاصله: أن إثبات الوضع بإقرار الراوي على نفسه بالكذب عمل بقوله بعد 
اعترافه على نفسه بالکذب. ويلزم من قبول قوله العمل بكذبه. 

كما ذهب بعضهم إلى أن مراد ابن دقيق العيد لا يعمل بالإقرار 
بالوضع اصلا. 

وقد أجيب على هذا الاعتراض وما تفرع منه: من أن قبول اعتراف 
الراوي بالكذب بمجرد الاعتراف من غير قرينة معه» مع قيام احتمال كذبه في 


نعم كثيرٌ ِن الأحاديث التي وُسِمتْ بالّضی لا دَليلَ على 
وضنیها ؛ كما أَنْ كثيراً من الموضوعات لا نرتاب في کونها مَوْضوعَة. 


= إقراره بعينه ليس فيه القطع بقوله إثبات الوضع أو قبول قوله» ويمكن توضيح 
ذلك بما يلي: 

ل إن القطع في إثبات الوضع بإقرار الراوي لا يلزم منه أن يكون الدليل 
قاطعاء بل يكفي في ذلك غلبة الظن المأخوذة من قوله» وإنما رجحنا احتمال الصدق؛ 
لنهبیعد عادة آن پنسب مسلم إل نفسه مثل هذا الأمر انشنیع انذي اتفق ی علماء 
الأمة على أنه كبيرة- حتى ذهب بعضهم إلى أنه یکمر فاعله ‏ من غير باعث ديني أو 
دنيوي» على أن الغالب الدافع إلى الاقرار في مثل هذه الحالات هو التوبة. 

وحينئلٍ يبعد أن يكون الإقرار كذباء بل إن جرد الباعث على الإقرار -هو 
التوبة غالبا-. 

بالإضافة إلى قرائن أخرى قد تبلغ به درجة اليقين» إذ الأدلة إذا تواردت على 
شيء أدت به إلى القطع. 


ب - ويحتمل أن يكون الباعث على إقراره كذبه وجرأته على الله أو قلة 
حيائه من الخلق» أو قصد إفساده في الرواية» أو التشكيك في دين الامة ونحو ذلك؛ 
فحينئذ يكتفي بإقراره مؤاخذة له» بصرف النظر عن صدقه؛ كما يؤخذ الزاني 
والقائل رارق عجره ۰۳ ۱0 وإن كان ۰ الوا 

تب اناما دك من ان عراة ابن وف ا نرارك ی 
هذا مراده؛ وإنما دل قوله على معنى قطع الوضع باقراره» ولا يلزم من نفي القطع 
نفي الحكم؛ لأن الحكم يقع بالظن الغالب؛ وهو هنا كذلك». 

(۱) قال أبو غدة (ص۳۸): «هذا الكلام لا يخلو من نظر طويل» ويحتاج ال 
توجيه وتأويل» إن كانت هكذا هي عبارة المؤلف». 

قلت: تحمل عبارة المؤلت على اهل الاختصاص الذي سبق الاشارة ام 
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= من لا يمكن أن يعبر عن سبب معرفته ولا يقيم عليه دليلاً لغيره؛ والله 
أعلم. 

فروع: 

الأول: قال ابن الصلاح في «علوم الحديث» (ص۷٤):‏ «اعلم أن 
الحديث الموضوع شر الأحاديث الضعيفة» ولا تحل روايته لأحد علم حاله في 
أي معنى إلا مقروناً ببيان وضعه بخلاف غيره من الأحاديث الضعيفة التى 
يحتمل صدقها في الباطن». ۱ 

قال الحافظ في «النکت» (۸:۰-۸۳۹/۲): «یدل على ذلك ما رواه 
مسلم في «صحیحه»" عن سمرة بن جندب رضي الله عنه قال: إن رسول الله 
ا قال: دمن حدّث عني محديث يرى أنه کذب؛ فهو أحد الكاذبين» ویتری 
- مضبوطة بضم الياء ‏ بمعنى: يظن. 

وفي «الكاذبين» روايتان: 

أحدهما: بفتح الباء على إرادة التثنية. 

والأخرى: بكسرها على صيغة الجمع. 

وكفى بهذه الجملة وعيدا شديداً في حقّ من روى الحديث؛ فيظن أنه 
كذب فضلاً عن أن ي یتحقق ذلك ولا يبينه؛ لأنه و جعل المحدث بذلك 
مشارکا لكاذبه في وضعه. وقال مسلم في امقدمة صحیحه): «اعلم أن 
الواجب على کل آحد عرف التمییز بين صحیح الروایات وسقيمها وثقات 
الناقلین لها من التهمین: أن لا يروي إلا ما عرف صحة خارجه والستارة في 
ناقليه» وأن يتقي منها ما كان من أهل التهم والعاندین من أهل البدع». 

وکلامه موافق لا دل عليه الحديث الذکور. 


(أ) «مقدمة صحیح مسلم» (ص۹). 


= وقول ابن الصلاح: «بخلاف الأحاديث الضعيفة التي يحتمل صدقها في 
الباطن». 

لكن هل يشترط في هذا الاحتمال أن يكون قويا بجيث يفوق احتمال 
كذبها أو يساويه أولا! 

هذا محل نظرء والذي يظهر في كلام مسلم ربما دل عليه الحديث المتقدم 
بان احتمال الصدق إذا كان احتمالاً ضمیفاً آنه لا یعتد به». 

الشاني: قال ابن اللقن في «القنع» (۲۳۸/۱): «الواضعون آقسام 
اعظمهم ضررا: قوم ینسبون إلى الزهد» وضعوه حسبة - فیمازعموا - 
فقبلت موضوعاتهم ثقة بهم. 

وجوزت الكرامية اا ا ا ا 
الإجماع». 

وقال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث) (۱/ ۰-۲۳۸ ۲): 
(والواضعون أقسام كثيرة : منهم زنادقة» ومنهم متعبدون يحسبون أنهم 
مر نصا بعر أحاديث فيها ترغيب وترهیب» وفي فضائل الاعمال» 
ولیعمل بها. 

وهؤلاء طائفة من الکرامية وغيرهم» وهم من آشر ما فعل هذاء لما 
يحصل بضررهم في الغرة على كثير من یعتقد صلاحهم؛ فيظن صدفهم» وهم 
شر من کل کذاب في هذا الباب. 

۲ وقد انتقد الأئمة کل شيء فعلوه من ذلك» وسطروه علیهم في زبرهم؛ 

عارا على واضعي ذلك في الدنياء ونارا وشنارا في الاخرة. 

قال رسول الله ع: (من کذب علي متعمدا؛ فلیتبوء مقعده من النار». 

وهذا متواتر عنه. 
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= وهذا من كمال جهلهم وقلة عقلهم وكثرة فجورهم وافترائهم؛ فإنه 
عليه السلام لا يحتاج في كمال شريعته وفضلها إلى غيره». 

وقال الحافظ في «النکت» (۸۵۱-۸۵۲/۲): «من مله على ذلك 
التدين الناشیء عن الجهل» وقد ذكره المصنف. وت 7 | بشبه باطلة: 

الشبهة الأولى: أن الحديث الوارد في وعيد من كذب على النى َة إنما 
ورد في رجل معين. 

والجواب عن هذه الشبهة: أن السبب المذكور لم يثبت إسناده» ولو ثبت 
لم يكن لهم فيه متمسك؛ لأن العبرة بعموم اللفظ لا خصوص السبب. 

الشبهة الثانية: أن هذا الحديث في حق من كذب على نبينا يقصد به 
عيبه أو شين الإسلام. 

وتعلة الذلك با روي عن أبي أمامة رضي الله عنه قال: قال رسول 
الله ار : من كذب علي متعمدا؛ فليتبوأ مقعده بين عينى جهنم» قال: فشق 
ذلك على أصحابه رضي الله عنهم حتى عرف في وجوههم. وقالوا: يا رسول 
لله: قلت هذاء ونحن نسمع منك الحديث؛ فنزيد وننقص» ونقدم ونؤخر» 
فقال كَكِِْ: «۸ آعن ذلك» ولكن عنيت من كذب علي يريد عیی» وشين 
الا سلام». 

قال الحاكم: «هذا حدیث باطل» وفي إسناده محمد بن الفضل بن عطية 
اتفقوا على تكذيبه. وقال صالح جزرة: كان يضع الحديث». 

الشبهة الثالشة: قال الكرامية أو من قال منهم: إذا كان الكذب في 
الترغيب والترهيب» فهو كذب للني كلل. 

وهو جهل منهم باللسان؛ لأنه كذب عليه في وضع الأحكام؛ فإن 
المندوب قسم منهاء وتضمن ذلك الإخبار عن الله تعالى في الوعد على ذلك 
العمل بذلك الثواب. 


بار بن م عازب وغيرهما رضى الله عنهم آن التي کل قال: ا ات على 
متعمدا؛ ليضل به الناس فليتبوأ مقعده من النار». 

قالوا: فلتحمل الروايات المطلقة على الروايات المقيدة كما تعين حمل 
الروايات المطلقة على الروايات المقيدة بالتعمد. 

والجواب: أن قوله: «ليضل به الناس» اتفق أئمة الحديث على أنها 
زيادة ضعيفة. 

وعلى تقدير قبول هذه الزيادة » فلا تعلق بها شم ولآن لما وجهين 
صحيحين: 

آحدهما: أن الكلام في قوله: «لیضل» ليست للتعليل» وإنماهي لام 
العاقبة؛ كما في قوله تعالى: #ذلتقط هال فرعون لک ون لمم عدوا وحزنا) 
[القصص:۸]» وهم لم يلتقطوه لقصد ذلك. 

وثانيهما: أن الكلام للتاكيد ولا مفهوم لها كما في قوله عز وجل :فمن 
ال من افترى على اه گنها ليضل الاس مغر علم» [الأنعام: <<[ 

لآن افتراء الکذب على الله تعالى حرم مطلقاً سواء قصد به الاضلال 
أو لم يقصده. والله تعالى أعلم» أ.ه ختصرا. 

الثالث: جمع ابن الجوزي كتاباً حافلاً في الوضوعات يعد أشهر كتب 
الوضوعات. لكن عليه مؤاخذات منها: 

ل التوسع في الحكم بالوضع 

ب عدم حمل كلام أهل العلم الذين ضعفوا الأحاديث على مرادهم؛ 
فحكم بالوضع عليها. 
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= ت -إيراده بعض الأحاديث الصحاح» وحشرها في الموضوعات. 

وقد حكم عليه بعض العلماء حكماً جملا فقال ابن الصلاح رحمه الله 
في «علوم الحديث» (ص57): «ولقد أكثر الذي جمع في هذا العصر 
الوضوعات في نحو مجلدين» فاودع فيهما كثيرأً ما لا دليل على وضعه؛ وإنما 
حقه أن يذكر في مطلق الأحاديث الضعيفة). 

قلت: الصواب التفصيل في شأن كتاب الوضوعات؛ لأن المنتقد يسير 
بإزاء ما في الكتاب. 

قال الحافظ ابن حجر رحمه اللّه: اغالب مافي كتاب ابن الجوزي 
موضوع والذي ينتقد عليه بالنسبة إلى ما لا ينتقد قليل جدأء وفيه من الضرر 
أن يظن ما ليس بموضوع موضوعاء عكس الضرر بمستدرك الحاكم» فإنه يظن 
ما ليس بصحيح صحیحا ويتعين الاعتناء بانتقاد الكتابين» فان الكتابين في 
تساهلهما عدم الانتفاع بهما إلا لعالم بالفن؛ لأنه ما من حديث إلا وهکن أن 
يكون قد وقع فيه التساهل»". 

ومن شاء مزيداً من التفصیل؛ فعليه «النکت» (۰)۸۸/۲ و«الباعث 
الحثيث) (۰)۲۳-۲۰/۱ و «الوضع في الحديث) (1۷-40۹/۳؟). 

الرابع: قال الشیخ أحمد شاکر رحمه الله في «الباعث الحثيث» (۲۳۹/۱) 
عن الكرامية: «... وقولهم هذا حالف لإجماع السلمین؛ وعصیان صریح 
للحديث التواتر عنه 2: «من كذب علي متعمدا؛ فليتبوأ مقعده من النار». 

وقد جزم الشيخ أبو محمد الجويني - والد إمام الحرمين بتكفير من 
وضع حديثاً على رسول الله ب قاصدا إلى ذلك عالما بافترائه » وهو الحق). 


(أ) كما في «تدريب الراوي»» للسيوطي (۲۷۹/۱). 


= قلت: وني ذلك نظرء وقد رد العلماء على أبي محمد الجويني. 

قال النووي في «شرح صحيح مسلم» :)19/١(‏ «تعظيم تحريم الكذب 
عليه بي وأنه فاحشة عظيمة» وموبقة كبيرة» ولكن لا يكفر بهذا الكذب إلا 
أن يستحله هذا هو المشهور من مذاهب العلماء من الطوائف. 

وقال الشيخ أبو محمد الجويني والد إمام الحرمين أبي المعالي من أئمة 
أصحابنا: يكفر بتعمد الكذب عليه ية حكى إمام الحرمين عن والده هذا 
المذهبء وأنه كان يقول في درسه كثيرا: من كذب على رسول تا عمدا كفر 
وأريق دمه» وضعف إمام الحرمين هذا القولء وقال: إنه لم يره لأحد من 
الا صحاب. وأنه هفوة عظيمة» والصواب: ما قدمناه عن الجمهورا. 

وقال الحافظ في «فتح الباري» (۲۰۲/۱): «... لكن ضعفه ابنه إمام 
الحرمين ومن بعده» ومال ابن المنير إلى اختياره» ووجهه بأن الكاذب عليه في 
تحليل حرام مشلا لا ينفك عن استحلال ذلك الحرام أو الحمل على 
استحلاله» واستحلال الحرام کف والحمل على الكفر کفر» وفيما قاله نظر لا 
يخفى» والجمهور على إنه لا يكفر إلا إذا اعتقد حل ذلك». 

الخامس: قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۲۳/۱): 
(وقد حكى عن بعض التكلمين إنكار وقوع الوضع بالكلية. 

وهذا القائل إما لا وجود له أصلاًء أو أنه في غاية البعد عن مارسته 
العلوم الشرعية». 

قلت: الثاني هو الصواب. وقارن باشرح اللهاج» (۲/ ۱۹۵ 
للسبکي؛ و «شرح جمع الجوامع» (۱۹9/۲) للمحلي. 


1» المرسل 
عَلَمٌ على ما سقط ذکر الصحابي ین (سنایو؛ فيقول التابعي: 
قال سول الله لار" . 


)١(‏ قال أبو غدة (ص۳۸): «هذا التعريف للحديث المرسل قد قيل به. 
وعليه مشى صاحب (المنظومة البیقونیة»؛ فقال فيها: 

وهذا التعريف منتقد غير محررا. 

قلت: لأنه لو ثبت أن الصحابي سقط منه؛ فالإسناد صحيح؛ لأن 
جهالة الصحابی لا تضرء والحقيقة في نفس الأمر خلاف ذلك. 

(۲) هذه صورة المرسلء وَحدَّه عند أهل الحديث فيه خلاف على 
أقوال ثلاثة: 
كبار التابعين أو صغارهم. 

الثاني: قول التابعي الكبير: قال رسول الله دِ كذاء أو فعل كذاء أو 
فعل بحضرته كذاء أو نحو ذلك» ولم يسمعه منه» ولم يشاهد فعله أو تقريره. 

الثالث: قول التابعي أو تابع التابعي: قال رسول الله كَللِِْ وبينه وبين 
رسول الله و قرن أو قرنان. 

قلت: لاشك أن القول الأول هو الصواب؛ لأنه ليس فيه تفريق بين 
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= وهو المنقول عن جماهير امحدثين» ولذلك قطع به الحاكم في «معرفة 
علوم الحديث» (ص۲۵) فقال: «إن مشايخ الحديث لم يختلفوا في أن الحديث 
المرسل هو الذي يرويه الحدث بأسانيد متصلة إلى التابعى؛ فيقول التابعی: قال 
رسول الله ع4. ۱ ١‏ 

قال ابن الصلاح في «علوم احدیث» (ص۲۵): «والشهور التسوية بين 
التابعين أجمعين في ذلك رضي الله عنهم). 

وقال احافظ في «النکت» (0577/7): «وهذا الذي عليه جمهور 
امحدثين» وم آر تقيبده بالكبير عن آحد. لکن نقله ابن عبدالبر عن قوم بخلاف 
ما يوهمه كلام المصنف. 

نعم قيد الشافعي الرسل الذي يقبل إذا اعتضد بأن يكون من رواية 
التابعي الکبیی ولا يلزم من ذلك أنه لا يسمى ما رواه التابعي الصغير 
مرسلا. 

والشافعي مصرح بتسمية رواية من دون كبار التابعين مرسلة وذلك في 
قوله: «ومن نظر في العلم بخبرة وقلة غفلة استوحش من مرسل كل من دون 
كبار التابعين بدلائل ظاهرة». 

وقيل في الرسل ما لم یسمعه من الني یلا ول يشاهد فعله ولا تقریره؛ 
لاخراج من لقي الني يكل کافرا؛ وسمع منه شيئاً ثم اسلم بعد وفاته ین 
فهو تابعي لا صحابي لکنه محكوم له بالاتصال لا الارسال وخرج بقید 
التابعي مرسل الصحابي كبيراً كان أو صفیرا؛ كما في افتح الفیسث؛ 
(۱/ ۱۳۷ و «توضیح الأفكار» (۲۸۳/۱). 


39 یم في الراسيل الأنواعٌ EE‏ اا 


فين یت المراسيل: 
مرسّل سعيل د بن | ا 
و مسل مُسروق”". 


وه لكا 
و مَرْسَلُ الصنابجي 


وه م 


EC‏ " ونحو ذلك. 
قن الْرسَلَ إذا صح إلى تابعي كبير؛ فهو حُجّة عند خلق ین 
الفقهاء. 


)١(‏ أي: صحيح» وحسن» وضعيف» ومطروح» وموضوع. 

والمراد: الحكم على الإسناد إلى التابعي. 

() هو سعيد بن المسيب بن حزن القرشي المخزومي » سيد التابعین؛ 
وأوسعهم علماً وفيا وأحد العلماء الأثبات الكبار» توفي بعد سنة (۹۰ه). 

(۳) هو مسروق بن الأجدع اممداني» من كبار تلاميذ عبدالله بن 
مسعود. توفي سنة (۱۳ه). 

)٤(‏ هو عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحي من كبار التابعين الثقات» توفي 
ما بين سنة (۵۷۰--۸۱/ه). 

(۵) هو قيس بن أبي حازم البجلي من كبار التابعين» توفي بعد سنة 
(۱٩ه).‏ 


فإِنْ كان في الرواة ضعیفٌ إلى مثل ابن | سیب ضَعف الحديث 
من قبل ذلك الرّجل» وإن كان مُتروكاء أو ساقطا: وهن الحديث وطرح. 

ویوجذ في الراسیل مَوؤضوعات. 

نعم وَإِنْ صح الاسناد إلى تابعي متوَسّط الطبقة؛ کمُراسیل 
مجامد"» وابراهیم * والشعي "؛ فهو مرْسَل جَيْد لا باس به يقبله 


2 
یه رر 


فوم. یره آخرون. 
ومن أَؤهى المراسيل عندهم: مراسيل ان *. 
وأوهى ین ذلك: مرامییل الأهمري وان( وحميد 
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)١(‏ هو مجاهد بن جبرء أبو الحجاج الخزومي. أمام في التفسير والعلم» 
توفي ما بين سنة (۵۱۰۱--۱۰6ه). 

() هو إبراهيم بن يزيد النخعي. فقيه العراق» توفي سنة (95 ه). 

() هو عامر بن شراحميل الشعي» من ثقات التابعين وفقهائهم» توفي 
بعد المائة. 

(6) هو الحسن بن يسارء آبو سعيد البصريء الإمام الزاهد العابد 
الثقة» من سادات التابعين» توفي سنة (١١١ه).‏ 

(6) تقدمت ترحمته (ص۵۲). 


() تقدمت ترحمته ( ص٤‏ 0). 


لک ااا 
الیل" من صغار التابعين. 

وغالب الُحققين يَعُدّون مراسيل هؤلاء مُعْضَّلات ومنقطعات؛ 
فا غالب روايات هؤلاء عن تابعي کبی عن صحابی؛ فالظُنُ بمُرْسِلِه 
أنه آسنقط من اسناده اثنين. ۱ 


(۱) هو حميد بن آبی حميد الطويلء ثقة» توفي سنة (۱۲ه أو 
۳ ه). 

الأول: قال الإمام مسلم في مقدمة «صحیحه» (ص ۲۰): «المرسل في 
أصل قولنا وقول أهل العلم بالأخبار ليس بحجة». 

وقال ا خطيب البغدادي في «الكفاية» (ص7587): «والذي نختاره 
سقوط العمل بالمراسيل» وأن الرسل غير مقبول» والذي يدل على ذلك أن 
إرسال الحديث يؤدي إلى الجهل بعين راويه» ويستحيل العلم بعدالته» وقد بيّنا 
من قبل أنه لا يجوز قبول ابر إلا من عرفت عدالته؛ فوجب كذلك كونه 
غير مقبول» وأيضا؛ فان العدل لو سئل عمن أرسل عنه؟ فلم يعدله. لم يجب 
العمل بخبره إذا | يكن معروف العدالة من جهة غيره» وکذلك حاله إذا ابتداً 
الامساك عن ذکره وتعدیله لأنه مع الامساك عن ذکره غير معدل له» فوجب 
أن لا يقبل الخبر عنه». 

وقال ابن الصلاح في «علوم الحديث» (ص3558): ثم اعلم أن حكم 
المرسل حكم الحديث الضعيف إلا أن يصح مخرجه بمجيئة من وجه آخرا. 

وقال الحافظ في «النکت» (2014-0548/7) بعد أن حكى مذاهب أهل 
العلم في الاحتجاج بالرسل: «ثالئها: قبول مراسيل الصحابه رضي الله عنهم 
فقط ورد ما عداها مطلقا حكاة القاضي عبد الجبار في شرح كتاب (العمدة). 

قلت (أي الحافظ): وهو الذي عليه عمل أئمة احدیث. واحتجوا بأن 
العلماء قد آهعوا على طلب عدالة المخبر. 

وإذا روى التابعي عمن لم يلقه لم يكن بد من معرفة الواسطة. 


= وم يتقيد التابعون براويتهم عن الصحابة رضي الله عنهم بل رووا 
عن الصحابة وغيرهم. 

ولم يتقيدوا بروايتهم عن ثقات التابعين بل رووا عن الثقات والضعفاء؛ 
فهذه النكتة في رد المرسل» قاله بمعناه ابن عبد البر). 

وقال في «نزهة النظر» (ص١5):‏ «وإغا ذكر في قسم المردود للجهل 
بحال امحذوف؛ لأنه يحتمل أن يكون صحابياًء ويجتمل أن يكون تابعياء وعلى 
الثاني يحتمل أن يكون ضعيفاء ويجتمل أن يكون * ثقة» وعلى الثاني يحتمل أن 
يكون حمل عن الصحابي» ویجتمل أن يكون حمل عن تابعي آخر. 

وعلى الثاني فيعود الاحتمال السابق » ويتعدد ما بالتجويز العقلي فإلى 
تالا ها لت وبا لاسر أءافاق نسة أاسيعة#وعو اکر جا وعدا هن رواد 
بعض التابعين عن بعض» فان عرف من عادة التابعي أنه لا يرسل إلا عن 
ثقة؛ فذهب جمهور احدئین إلى التوقف؛ لبقاء الاحتمال» وهو أحد قولي 
آحمد). 

الثاني: أده تفق الأئمة على أن مراسيل الصحابة حجة؛ لأنهم كلهم 
عدول. 

قال ابن الصلاح رحمه الله في «علوم الحديث» (ص38): «ثم نا ۸ نعد 
في أنواع المرسل ونحوه ما يسمى ني أصول الفقه مرسل الصحابي» مشل ما 
يرويه ابن عباس وغيره من أحداث الصحابة عن رسول الله اة ولم یسمعوه 
منه؛ لأن ذلك في حكم الموصول المسند؛ لأن روايتهم عن الصحابة» والجهالة 
بالصحابي غير قادحة؛ لأن الصحابة كلهم عدولء والّه أعلم». 

وقال الحافظ ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» (۱8۹/۱): 
اوقد حكى بعضهم الإجماع على قبول مراسيل الصحابة). 
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= وقال ابن الملقن في «المقنع» (۱۳۸/۱): «ثم هذا كله في مرسل غير 
الصحابي, أما مرسله - وهي تسمية أصولية ‏ مثل ما يرويه ابن عباس وغيره 
من أحداث الصحابة عن رسول الله ول ولم يسمعوه منه؛ فمحكوم بصحته؛ 
لأن روايتهم عن الصحابة» والجهالة بهم لا تضر؛ لأنهم عدول». 

قال الحافظ ابن حجر في «هدي الساري» (ص ۳۵۰): «فهو مرسل 
صحابي» وقد اتفق المحدثون على أنه في حكم الموصول». 

وقال (ص۳۷۸): «وكم في الصحيح من مرسل صحابي» وقداتفق 
بمخالفته» والله أعلم». 

وقال السيوطي رحمه الله في «تدريب الراوي» E (۰ ٠۷/١(‏ 
غير مرسل الصحابي» أما مرسله؛ كإخباره عن شيء فعله رسول الله ب أو 
شوه ما عم لم گشره؛ لصفرسنء أو ار [سلمه: فمحکوم بصحته 
على المذهب الصحيح الذي قطع به الجمهور من أصحابنا وغيرهم» وأطبق 
عليه الحدثون المشترطون للصحيح القائلون بضعف المرسلء وني الصحيحين 
من ذلك ما لا يحصى؛ لأن أكثر روايتهم عن الصحابة؛ وكلهم عدول؛ 
وروايتهم عن غيرهم نادرة وإذا رووها بينوهاء بل أكثر ما رواه الصحابة عن 
التابعين ليس أحاديث مرفوعة بل إسرائيليات أو حكايات أو موقوفات». 

وقال السخاوي رحمه الله في «فتح المغيث» :)٠١١/١(‏ «آما الخبر الذي 
أرسله الصحابي الصغير عن الني كَل كابن عباس» وابن ¿ الزبی ونحوهما 
من لم يحفظ عن الني بيا إلا اليسير» وكذا الصحابي الكبير فيما ثبت أنه لم 
يسمعه إلا بواسطة؛ فحكمه الوصل المقتضي للاحتجاج به؛ لأن غالب رواية 
الصغار منهم عن الصحابة» وروايتهم عن غيرهم كما قال النووي في اشرح 
الهذب»: «زيادة؛ فإذا رووها بينوهاء وحيث أطلقوا؛ فالظاهر أنهم عن 
الصحابة». 


= ولا شك أنهم عدول لا يقدح فيهم الجهالة باعيانهم وأيضاً فما 
يرووه عن التابعين غالبه بل عامته إنما هو من الإسرائيليات ما أشبهها من 
الحكايات وکذا الوقوفات والحكم المذكور على الصواب المشهور بل أهل 
الحديث وإن سموه مرسلا لا خلاف بينهم في الاحتجاج به) أ.ه. 

واحتج من لم يقبل مرسل الصحابي باحتمال تلقيهم ذلك عن بعض 
التابعين» وقد رده الحافظ ابن حجر فقال في «النكت» (۵۷۰/۲): «وتقرير 
ذلك؛ أنه إذا لم يعلم أنه سمعه من الني ی احتمل أن يكون سمعه منه أو 
من صحابي آخر أو من تابعي ثقة أو من تابعي ضعیف. فكيف يجعل حجة 
والاحتمال قائم؟. ۱ ۱ 

والانفصال عن ذلك أن یقال: قول الصحابي: قال رسول الله يلخ 
ظاهر في أنه سمعه منه أو من صحابى آخر؛ فالاحتمال أن يكون سمعه من 
تابعي ضعيف نادر جدا لا يؤثر في الظاهر» بل حيث رووا عن من هذا سبيله 
بينوه وأوضحوه. 

وقد تتبعت روايات الصحابة رضي الله عنهم عن التابعين ولیس فيها 
من رواية صحابي عن تابعي ضعيف في الأحكام شيء يثبت؛ فهذا يدل على 
ندور آخذهم عن من یضعف من التابعين» والله أعلم». ۱ 

الثالث: الرسل إذا تعددت طرقه الرسلة یبقی حدیثا ضعیفا؛ للوجوه 

الاتية: 

ل أن بون میتی الظ ری :از سله و اتا 

ب - أن یکون جمعاً ولکنهم جميعا ضعفاء ضعفاً شدیدا. 

ت - فان قیل: إن الرسل إذا جاء» من وجهين وکل راوي أخذ العلم 
عن غير شیوخ الأخر؛ فانه یتقوی. 


= فالجواب: إن تحقق هذا الشرط في كل مرسل ليس بامین ویندر» ولو 
تحققنا من وجوده؛ فیحتمل آن یکون الواسطة ضعیفا وحتمل أن یکون 
ضعفه من ینجبر أو ما لا ينجبرء ومع ورود هذه الاحتمالات یسقط 
الاحتجاج بالحديث الرسل مطلقا وإن تعددت طرقه والله أعلم. 


۷ المعضل 
هو ما سقط من (سناده اثنان؛ فصاعدا(). 


(۱) أي متوالین في موضع واحد. وهذا احتراز لتمییزه عن النقطع 
ویکون السقوط من غير آوله تمييزاً له عن العلق» ومنه قول تابع التابعي: 
قال رسول الله یه وکذلك ما برویه من دون تابع التابعي» وكذلك قول 
الصنفین من الفقهاء وغيرهم قال رسول الله َة کذا وکذا. 

انظر «مقدمة في علوم احدیث» (ص‌۲۸). 

ومن أمثلته ما رواه الإمام مالك في «الوطا» بلاغاً. 


2 : قال الجورقاني في «الأباطيل والمناكير والصحاح والمشاهير» 
(۱/ ۱۲): «آن لا يكون الحديث مرسلاً؛ فان المرسل لا يقوم به الحجة» وأن 
لا یکون الحديث ث منقطعا؛ فان النقطع أسوأ حالاً من الرسل؛ وأن لا یکون 
الحديث معضلا؛ فان العضل عندنا أسوأ حالا من النقطع». 

وأقره من جاء بعده؛ كمافي «القنع» (۰)۱4۸/۱ و«النکت» 
(۰)9۸۱/۲ واتوضیح الأفكار» (۳۲۹/۱). 

الاي قال او ا ع ی اوعدت التعبير 
گرا فإذا تقور هذاء فاما آن یکونوا یطلقون اف اوه از کون 
العضل الذي عرف به الصنف وهو التعلق بالإسناد بفتح الضاد. وهذا الذي 
نقلناه من كلام هؤلاء الائمة بكسر الضاده ویعنون به: المستغلق الشديد. 


emen‏ ا ا ا ا 1 ا ا ا ل 


= وفي الجملة؛ فالتنبيه على ذلك كان متعيناً. 

فان قيل: فمن سلف المصنف - في نقله - أن هذا النوع يختص بما سقط 
من إسناده اثنان؛ فصاعدا. 

قلنا: سلفه في ذلك علي بن الدینی ومن تبعه. 

وقد حکاه الحاكم في «علوم ا دی () عنهم. فانهم قالوا: أن يسقط 
بين الرجل وبين الني ية أكثر من رجل» والفرق بينه وبين الرسل أن المرسل 
مختص بالتابعين دون غيرهم» والله الموفق». 

الثالث: قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم احدیث» (ص۲۸): 
«وأصحاب الحديث يقولون أعضله؛ فهو مُعْضّل بفتح الضاد» وهو اصطلاح 
مشكل المأخذ من حيث اللغة» وبحثت فوجدت له قولهم: أمر عضيل؛ أي: 
مستغلق شدید. ولا التفات في ذلك إلى معضیل بكسر الضاد. وان كان مثل 
عضيل في العنی». 

قال الحافظ ابن حجر في «النتكت» (۵۸۱-۵۸۰/۱): «اعترض عليه 
مغلطاي بناء على ما فهم من كلامه: أن مراده نفي جواز استعمال معضیل 
بكسر الضاد؛ فقال: «كأنه يريد أن كسر الضاد من معضيل ليس عربياء وليس 
كذلك؛ فان صاحب «الموعب» حكاهاء وني الأفعال: عضل الشيء عضلا: 
آعوج؛ يعنيى: فهو معضل. 

قلت: ول يرد ابن الصلاح نفي ذلك مطلقاء وإنما آراد أنه لا يؤخذ منه 
معضل بفتح الضاد؛ لأن معضل بکسر الضاد من رباعي قاصرء والکلام إنما 
هو في رباعي متعد. 
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سس صرح دمم متسیس E‏ 
۸ وكذلك المنقطع 


= وعضيل: يدل عليه؛ لأن فعيلاً بمعنى مُفْعَلٍ إنما یستعمل في المتعدي. 
وقد فسر عضيل بمستغلق بفتح اللام؛ فتبين أنه رباعي متعد» وذلك يقتضي 
صحة قولنا معضل بفتح الضاد. وهو المقصود. 

هكذا قرره شيخنا شيخ الاسلام» ثم قال «وفي الجملة؛ فالأحسن أن 
يكون من أعضلته إذا صبرت أمره معضلاً». 

قلت: فكأن المحدث الذي حدّث به على ذلك الوجه أعضله؛ فصار 
معلا وتا التقرير يندفع الاشکال» والّه أعلم»أ.ه 

(۱) قال أبو غدة (ص ٤٠‏ -4۱): «كذا في الأصل وهو كما ترى لا 
يحمل تعريفا مغايراً للنوع الذي قبله» في حين أن المنقطع لديهم يغاير المعضل 
فتأمل». 

والمنقطع: ما سقط من إسناده واحد أو اثنان أو أكثر غير متوالیین)آ.ه. 

قلت: ينبغي أن يحترز؛ فيقال: من خلال إسناده لا في الطرفين؛ أي: لا 
في الإسناد؛ لأنه إن كان من أول السند؛ فيسمى معلقا وان كان في آخر؛ 
فمرسل. 

وقد جمع الحافظ الذهي بين المعضل والنقطع لتقاربهماء والله أعلم. 

الأول: يعرف الانقطاع بطرق: 

أ دلالة التاريخ» وهي: أن تتبين وفاة الشيخ ومولد التلميذ؛ فإن لم 


«(__ سس فاه اند - 

وَأَجْوَدُ ذلك ما قال فيه مالك: بلغنى أن رسول الله يك قال: كذا 
وكذا”""؛ فان مالكا مسبت فَلّعَلّ بلاغاته أقوى من مراسيل مثل خمّید» 
وَقَتَادَة. 


= يدرك الت لتلميذ الشيخ؛ ف فمنقطع. 

ب - تنصيص أهل الفن على عدم الإدراك أو اللقاء أو السماع بقوهم: 
«فلان لم يدرك فلاناء لم يلق فلاناًء لم يسمع فلانء عن فلان مرسل». 

ت- سبر طرق الحديث؛ فتثبت بعضها الواسطة بين روايين وتسقطها 
بعضها؛ فالاسناد الناقص منقطع بدلالة الزید» ما لم يكن من المزيد في متصل 
الأسانيد. 

الثاني: م التلميذ ا 
اسم عينم الا ل كم 
جهالة الواسطة بين الشيخ والتلميذ؛ فتدبر. 

(۱) هذا مثال على المعضل وليس للمنقطع. 


4 الموقوف 
هُوَ ما أسد إلى صّحابي من فَوْلِهِ أو نله 


(۱) أو تقرير موقوفاً علیه. ولم یتجاوز إلى الني يَكلكه. 

قال الحافظ في «النکت» (۵۱۲/۱): «آما آقوافم. فالراد به هنا ما 
خلت عن قرينة تدل على أن حكم ذلك الرفع. 

وأما أفعالهم الجردة فهل تكون أحكاماً عند من يحتج بقول الصحابي 
رضي الله عنه آم لا؟. 

فيه نظره ثم سكت عما يعمل أو يقال بحضرتهم فلا ينكرونه» واحکم 
فيه أنه إذا نقل في مثل ذلك حضور أهل الإجماع؛ فيكون نقلا للإجماع؛ وان ۸ 
يكن فان خلا عن سبب مانع عن السكوت والإنكار؛ فحكمه حكم الوقوف» 
واللّه اعلم». 

الأول: ما ورد عن الصحابة من أقوالهم أو أفعالهم أو نحوه إذا اتفقوا 
عليه؛ فهو حجة لا ريب فيه» وما ورد عن صحابي وم يعلم له مخالف فهو 
كذلك» وهذا هو منهج السلف الصالح وفهمهم. وهو شرط لفهم كتاب الله 
وسنة رسول الله بيا وقد آوعبت في بیان حججه. وبسطت أدلته في كتابي: 
«بصائر ذوي الشرف بشرح مرويات منهج السلف»؛ فلينظر. 

ومن شاء المزيد؛ فعليه ب«إعلام الوقعین» لابن قيم الجوزية (۱۱۸/4- 
/ا6١).‏ 

الثاني: قال ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» (۱8۷/۱): 
«ومطلقه يختص بالصحابي» ولا يستعمل فيمن دونه إلا د 


= وقال ابن الملقن في «المقنع» (۱۱7/۱): «ویستعمل في غبرهم مقیدا؛ 

فيقال: وقفه فلان على عطاء ونحوه). 

الثالث: قال الحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص۱۹): «فأما الوقوف 
على الصحابة» فإنه قل ما يخفى على أهل العلم وشرطه أن يروى الحديث إلى 
الصحابي من غير إرسال ولا إعضال». 

قال الحافظ في «التكت» :)017/١(‏ «شرط الحاكم في الوقوف أن 
يكون إسناده غير منقطع إلى الصحابي رضي الله عنه وهو شرط ۸ يوافقه 
عليه أحد» والله أعلم». 

الرابع: ذهب بعض أهل العلم على إطلاق اسم الأثر على الموقوف 
وعامة أهل الحديث يطلقون الاثر على المرفوع والموقوف. 

قال النووي في «التقريب» 186-١815 /١(‏ - تدریب): «وعند فقهاء 
خراسان تسمية الموقوف بالأثر» والمرفوع بالخبر». 

قال الحافظ في «النكت» (۵۱۳/۱): «ويؤيده تسمية أبي جعفر الطبري 
کتابه اتهذیب الگثارا» وهو مقصور علی الرفوعات. و پورد فیه الوقوفات 
تسا وأما کتاب و معاني الاثار» للطحاوي؛ فمشتمل على الرفوع 
والموقوف اشا والله تعال الوفق». 

الخامس: قال الزركشي في «النكت على مقدمة ابن الصلاح) 
:)٤۱۲ /۱(‏ «وقد صنف فيه ابن بدر الموضلي كتانا أسماه «الوقوف على 
الوقوف». 

السادس: قال ابن الصلاح في «علوم احدیث» (ص۲۵): «وإذا قال 
الراوي عن التابعي یرفع الحديث أو يبلغ به؛ فذلك مرفوع» ولکنه مرسل» 


واه اعلم». 


فزع الزن تس یتسار کت 
۰ ومقابله المرفوع 
وهو ما نيب إلى النبي يكل ین وله أو لو 


)١(‏ قال أبو غدة (ص4۱): «في هذا التعريف قصوره إذا أغفل منه 
ذكر «التقرير؟» وهو مذكور في «الاقتراح» فلعله سقط من الأصل» وقد عرف 
الحافظ ابن E‏ الفكر» بقوله: «ما انتهى إسناده إلى 
الني إا تصريحاء أو حكماء من قوله. أو فعله» أو تقريره». 

قال العلامة على القاري في اشرح شرح النخبة» (ص٦١١):‏ «ومثال 
المرفوع في التقرير تصريحا أن يقول الصحابي: فعلت بحضرة الني کل كذاء أو 
يقول غيره: : فعل بحضرة الي عليه الصلاة والسلام كذاء ولا يذكر إنكار النبي 
25 لذلك الفعل الذي فعل بحضرته» من فعل المتكلم أو غيره سواء قرّره 
مرا اگما بان سكت چا 

قلت: ووقع مثله في «(مقدمة ابن الصلاح» (ص۲۲): «واختصار علوم 
الحديث » لابن كثير .)١57/1١(‏ والصواب إلحاق تقرير الرسول + لأنه 
من سنته؛ كما هو مقرر عند الحدثين والأصوليين. 

الأول: : المرفوع قد يكون صحیحاً أو حسنا أو ضعيفاً أو موضوعاء وقد 
یکون متصلا او متقطعاً او مرسلا؛ وذلك حسب السند. 

الثاني: نفی النطیب في «الکفایة» (ص۲۱) أن یکون توش فقال: 
«وما آخبر فيه الصحابي عن قول الرسول یی أو فعله». 

عقب ابن الصلاح في «مقدمة في علوم احدیث» (ص ۲۲). وابن اللقن 
في المقنع (۱۱۳/۱) بقوله: : افخصصه بالصحابة؛ فيخرج مرسل التابعي». 


= وتعقب الحافظ ابن حجر في « النكت » (۵۱۱/۱) هذا الکلام؛ فقال: 
«یجوز أن يكون الخطيب أورد ذلك على سبيل المثال لا على التقیید» فلا خرج 
منه شيء» وعلى تقدير أن يكون آراد جعل ذلك قيدا فالذي يخرج عنه أعم 
من مرسل التابعي» بل يكون ما أضيف إلى الني يكل لایسمی مرفوعاً إلا إذا 
ذكر فيه الصحابي رضي الله عنه . 

والحق خلاف ذلك بل الرفع كما قررناه إنما ينظر فيه إلى المتن دون 
الاسناد » والله أعلم». 

الثالث: يقسم المرفوع إلى مرفوع لفظا ومرفوع حكما 

اما المرفوع لفظأً؛ فهو: ما صرح الصحابي أو الراوي بان الرسول بلا 
قاله أو فعله أو أقره. 

وأما المرفوع حكماً؛ فهو: الذي لم يصرح الصحابي بذلك» ولكنه لا 
يمكن أن يكون من قول الصحابي أو فعله » وهو أنواع : 

١‏ منه قول الصحابی: «أمرنا» أو «نهينا». 

قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث» (ص۲4) : (قول 
الصحابي: أمرنا بكذا أو نهينا عن كذا» من نوع المرفوع والمسند عند أصحاب 
الحديث» وهو قول أكثر أهل العلم » وخالف في ذلك فريق منهم : أبو بكر 
الا سماعيلي» والأول هو الصحيح». 

قال ابن الملقن في « القنع» (۱۲/۱) «... ولا فرق بين أن يقول ذلك 
في حياة رسول الله با وبعده. 

قلت: (ابن الملقن): وإن كان يحتمل إذا قاله بعده أن يكون الآمر 
والناهي من أدركه من الخلفاء » لكن احتمال إرادته رسول الله آظهر». 

قال الحافظ في ۱ النکت » (۵۲۱-۵۲۰/۲) : «من الفریق الذکور أبو 


- الحسن الكرخي من الحنفية. 

وعلل ذلك بانه متردد بين كونه مضافاً إلى الني ی أو إلى أمر القرآن 
أو الأمة أو بعض الأئمة أو القياس أو الاستنباط. 

وسوغ إضافته إلى صاحب الشرع بناء على أن القياس مأمور باتباعه 
من الشارع » وقال : وهذه الاحتمالات تمنع كونه مرفوعا. 

وأجيب بأن هذه الاحتمالات بعيده؛ لأن أمر الكتاب ظاهر للكل فلا 
يختص بمعرفته الواحد دون غيره. 

وعلى تقدير التنزل؛ فهو مرفوع؛ لأن الصحابي وغيره نما تلقوه عن 

وأمر الأمه لا يمكن الحمل عليه؛ لأنهم لا يأمرون أنفسهم. 

وبعض الأئمة إن أراد الصحابه؛ فبعيد؛ لأن قوله ليس بحجة على غيره 
م 

وإن أراد من الخلفاء؛ فكذلك؛ لأن الصحابي في مقام تعريف الشرع 
بهذا الكلام؛ فيجب حمله على من صدر عنه الشرع. 

قلت (ابن حجر): إلا أن يكون قائل ذلك ليس من مجتهدي الصحابة؛ 
فيحتمل أن يريد بالأمر أحد امجتهدين منهم والله أعلم. 

وأما مله على القياس والاستنباط؛ فبعيد؛ لأن قوله : «أمرنا بكذا) 
يفهم منه حقيقة الأمر لا خصوص الأمر باتباع القياس. 


الأول: قيل محمل الخلاف في هذه المسألة فيما إذا كان قائل ذلك من 
الصحابه غير أبي بكر رضي الله عنه وعنهم. 

آما إذا قال أبو بكر رضي الله عنه: فيكون مرفوعاً قطعا؛ لأن غير النبي 
كه لا يأمره ولا ينهاه؛ لانه تأمر بعد الني وله ووجب على غيره امتشال 


او 
حکی هذا الذهب آبو السعادات ابن الأثير في مقدمة «جامع 
الاصول4 وهر فقيول. 


الثاني: لا اختصاص لذلك بقوله: «آمرنا آونهینا. 

بل يلحق به إذا قال: آمر فلان بكذاء أو نهی فلان عن کذاء أو آمر أو 
نهی بلا إضافة» وکذا مثل قول عائشة رضي الله تعالى عنها: «کنا نؤمر بقضاء 
الصوم...» الحديث7". 

وأما إذا قال الصحابي رضي الله عنه: «آوجب علینا كذاء أو حرم علینا 
كذاء أو أبيح لنا کذا»؛ فهو مرفوع » ويبعد تطرق الاحتمالات المتقدمة إليه 
بعدا قويا جدا. 

الثالث: إذا قال: «آمرنا رسول الله 2 بكذاء أو سمعته يأمر بكذا»؛ 
فهو مرفوع بلا خلاف؛ لانتفاء الاحتمال المتقدم. 


() (46/۱). 
(ب) آخرجه مسلم (۳۳۵) (1۹). 


اوماقف ف فو مو ع مااع ااا ۱[ 


- لكن حكى القاضي أبو الطيب وغيره عن داود وبعض المتكلمين: أنه 
لا يكون حجة حتى ينقل لفظه لاختلاف الناس في صيغ الأمر والنهي؛ 
ف و ارجياء ريس بوكر نمي 
الأمر 
وأجيب بأن الظاهر من حال الصحابي رضي الله عنه مع عدالته 
ومعرفته بأوضاع اللغة أنه لا يطلق ذلك إلا فيما تحقق أنه أمر أو نهي من غير 
شك نفياً للتلبيس عنه بنقل ما يوجب علىسامعه اعتقاد الأمر والنهي فيما 
ليس هو أمر ولا نهي. 
الرابع: نفي الخلاف المذكور عن أهل الحديثء فقال البيهقي: لا خلاف 
بين أهل النقل أن الصحابي رضي الله تعالی عنه » إذا قال: «أمرنا أو نهينا أو 
من السنة کذا» أن يكون حديثاً ا والله أعلم» أ.ه 
۲- قول الصحابي: «من السنة كذا» 
قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث» (ص۲4) : «وهكذا 
قول الصحابي: «من السنة كذا»؛ فالأصح أنه مسند مرفوع؛ لأن الظاهر أنه لا 
يريد به إلا سنة رسول الله بء وما يجب اتباعه». 


() وانظر «الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم (۱۹4/۱)؛ 
و«المسوّدة» لآل تيمية (ص ۲۹۳)» وقد استغربه ابن الملقن في «القنع» 
(4۷ ) فقال: «إذا صرح الصحابي بالأمر؛ كقوله: «أمرنا رسول الله َك 
بكذا» فلا خلاف فيه» وما حكاه صاحب «العدة» عن داود وبعض المتكلمين 
أن لا يكون ذلك حجة حتى ينقل لنا لفظه غريب مردود». 


= قال الحافظ ابن حجر في «النكت» (۲/ ۵۳۰-۵۲۳): 

« قال القاضي أبو الطيب : هو ظاهر مذهب الشافعو © رضي الله عنه؛ 
لأنه احتج على قراءة الفاتحة في صلاة الجنازه بصلاة ابن عباس رضي الله 
تعالى عنهما على جنازة وقراءته بها وجهره وقال: «إنما فعلت؟ لتعلموا أنها 
سنة). 

وكذا جزم ابن السمعاني بأنه مذهب الشافعي رضي الله تعالی عنه. 

وقال ابن عبد الر: «إذا أطلق الصحابی رضي الله تعالى عنه السنة؛ 
فالمراد: سنة النى كلك ما لم يضفها إلى صاحبها؛ كقوهم: «سنة العمرين». 

ومقابل الأصح خلاف الصيرفي من الشافعیه» والكرخي والرازي من 
الحنفية» وابن حزم الظاهري» بل حكاه إمام الحرمين في «البرهان») عن 
المحققين. 

وجرى عليه ابن القشيري » وجزم ابن فورك وسليم الرازي وأبو 
الحسن بن القطان والصيدلانى من الشافعية بأنه الجديد من مذهب الشافعی 
رضي الله تعالى عنه. 

وکذا حگاه المازري في (شرح البرهان)». 

روحكوا كلهم: أن الشافعي رضي الله تصال عنه كان في القديم را 


مرفوعاء وحكوا تردده في ذلك في الجديد» لكن نص الشافعي رضي الله تعالى 
عنه في «الأم) هو امن الكتب الحديدة على ذلك. 


() «الأم» (۲۷۰/۱). 

(ب) تعقب الث لشيخ الدكتور رب بن هادي المدخلى حفظه الله الحافظ 
ابن حجر رحمه + فقال E NS‏ 
وليس كما قال الحافظ في باب عدد الكفن. 


ال ا ا ا ا ا ا ا 


- فقال: في باب عدد الكفن بعد ذكر ابن عباس والضحاك بن قيس 
رضي الله عنهما :«رجلان من أصحاب الني صلى الله عليه وسلم لايقولان 
السنة إلا لسنة رسول الله كله). 

وروی في ال أيضاً عن سفيان عن أبي الزناد قال : 

سثل سعيد بن السیب عن الرجل لا جد ما ينفق على امرأته ؟ 

قال: يقرق بینهما. 

قال: آبو الزناد : فقلت سنة ؟. 

فقال: سعید سنة. 

قال الشافعي: الذي يشبه قول سعيد سنة أن یکون آراد سنة الني يلا 
ا 

وحينئذ فله في الجديد قولان وبه جزم الرافعي. 

ومستندهم أن اسم السنة متردد بين سنة الني یا وسنة غيره» كما قال 
ه: «علیکم بسنت وسنة الخلفاء الراشدين)!". 

وأجيب بان احتمال إرادة الني ی أظهر لوجهين : 

أحدهما: أن إسناد ذلك إلى سنة الني ية هو التبادر إلى الفهعم؛ فكان 
الحمل عليه أولى. 

والثاني: أن سنة الني ية أصل» وسنة الخلفاء الراشدين تبع لسنته. 


(أ) (۱۰۷/۵) باب الخلاف في نفقة النساء. 
(ب) صحيح - وقد أوعبت في تخرجه في كتابي: «بصائر ذوي الشرف 
پشرح مرویات منهج السلف» («ص ۱۷). 


= والظاهر من مقصود الصحابى رضى الله تعالى عنه: إنما هو بیان 
الشريعة ونقلهاء فكان إسناد ما قصد بيانه إلى الأصل أولى من إسناده إلى 
التابع» والله أعلم. 

وممايؤيد مذهب الجمهور: ما رواه البخاري في اصحيح ها" عن 
الزهري عن سالم بن عبدالله بن عمر رضي الله عنهما: 

أن الحجاج عام نزل بابن الزبير رضي الله عنهما سأل عبدالله (يعني: 
ابن عمر رضي الله تعالى عنهما) كيف يصنع في الموقف يوم عرفة؟ فقال سام 
رضي الله تعالى عنه: «إن كنت تريد السنة؛ فهجر بالصلاة يوم عرفة». 

فقال ابن عمر رضي الله تعالى عنه: «صدق». 

قال الزهري: فقلت لسالم :أفعله رسول الله يَك؟. 

فقال: «وهل يتبعون في ذلك إلا سنته کیا»؟ 

واستدل ابن حزم على أن قول الصحابي رضي الله عنه: «من السنة 
كذا» ليس بمرفوع بما في البخاري ۳" من حديث ابن عمر رضي الله تعالى 
عنهما. 
قال: «آلیس حسبكم سنة نبيكم و إن حبس أحدكم في الحج فطاف 
بالبيت وبالصفا والمروة» ثم حل من كل شيء حتى يحج قابلا؛ فيهدي أو 
يصوم إن ۸ يجد هديا». 


() برقم (1177) معلقأء وقال الحافظ في «فتح الباري» (۵۱6/۳) 
وصله الإسماعيلي من طريق يحيى بن بكير وأبي صالح جميعا عن الليث. 
(ب) في «صحيحه) برقم (۱۸۱۰). 


= قال ابن حزم: «لا خلاف بين أحد من الأمه أنه ية إذ صد عن البيت 
لم يطف به ولا بالصفا والمروة» بل حل حيث كان بالحديبية» وان هذا الذي 
ذكره ابن عمر رضي الله تعالی عنه لم يقع منه قط»۳. 

قلت: إن آراد بأنه لم يقع من فعله؛ فمسلم» ولا يفيده » وأن أراد أنه لم 
يقع من قوله؛ فممنوع. 

وما المانع منه؟ بل الدائرة أوسع من القول أو الفعل وغيرهما وبه 
ینتقض استدلاله» ويستمر ما كان على ما كان. 

تنبيهات 

أحدهما: إذا أضاف الصحابي رضي لله عنه السنة إلى الي يكل 
فمقتضى كلام الجمهور أنه يكون مرفوعا قطعا. 

وفيه خلاف ابن حزم المذكور. 

ونقل آبو ا سین بن القطان عن الشافعي رضي الله عنه قال: (قد جوز 
أن يراد بذلك ما هو الحق من سنة الني بف وَمَثْل ذلك بقول عمر رضي الله 
تعالى عنه للصبّي بن معبد: : «مدیت لسنة نبيك)0". 

وجزم شيخنا شيخ الإسلام في حاسن الاصطلاحات) أنها على 
مراتب في احتمال الوقف قربا وبعدا. 

() «الإحكام في أصول الأحكام» .)١95/١(‏ 

(ب) آبو داود (۱۷۹۸ و ۰۱۷۹۹ وابن ماجه (۲۹۷۰)؛ وا محمد 
(1/ ۱و ۲۵و ۳و۳۷و۵۳). 

قلت: وهو صحیح. 

(ت) (ص۱۲۸) بهامش مقدمة ابن الصلاح. 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا 


= قال: فأرفعها مثل قول ابن عباس رضي الله عنهما: «الله أكبر سنة 
أبي القاسم اى . 

ودونها قول عمرو بن العاص رضي الله عنه: «ولا تلبسوا علينا سنة 
نبينا اة عدة أم الولد کذا»۳. 

ودونها قول عمر رضي الله عنه لعقبة بن عامر رضي الله عنه: «أصبت 
الت 

إذ الأول أبعد احتمالاًء والثانى أقرب احتمالء والثالث لا إضافة فيه. 

ثانيها : نفى البيهقي الخلاف عن أهل النقل في ذلك؛ كما تقدم قبل» 
وسبقه إلى ذلك الحاكم فقال: في الجنائز من «المستدر كلت اترا غلى أن 
قول الصحابى رضى الله عنه السنة كذا حديث مسند). 


() مسلم (۲ ۱۲). 

(ب) آبو داود (۲۳۰۸) وابن ماجه (۰)۲۰۸۳ وصححه شیخنا رمه 
الله ف (صحیح سنن آبي داود! (۰)۲۰۲۳ واصحیح سنن ابن ماجه» 
(۱۱۹۳). 

(ت) سنن الدارقطنی (۱۹/۱). 

(ث) (۳۵۸/۱) بعد قول ابن عباس رضي الله عنهما حين صلی على 
جنازة؛ فجهر؛ ثم قال: «إنما جهرت؛ لتعلموا آنها سنة». 

قلت : قول ابن عباس: أخرجه البخاري» وانظر «إرواء الغلیل» (۷۳۱). 


= ۳ تفسير الصحابي: 

قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث» (ص35): «ما قيل من 
أن تفسير الصحابي حدیث مسند؛ فإنما ذلك في تفسير يتعلق بسبب نزول آية 
يخبر به الصحابي أو نحو ذلك. .. فأما سائر تفاسير الصحابه التي لا تشتمل 
على إضافة شيء إلى رسول الله بيا ؛ فمعدودة في الموقوفات» واللّه أعلم». 

قال الحافظ في «النكت على کتاب ابن الصلاح» (۲/ ۰ ۵۳۳-۰ ): 

«قلت: تبع الصنف في ذلك الخطيب» وكذا قال الأستاذ ابو منصور 
البغدادي: «إذا آخبر الصحابي رضي الله عنه عن سبب وقع في عهد | لنبي 
ية أو آخبر عن نزول آية له بذلك مسند». 

لكن أطلق الحاكم النقل عن البخاري ومسلم: أن تفسير الصحابي 
رضي الله عنه الذي شهد الوحي والتنزیل حدیث م 


() هکذا أطلقه ااکم في «الستدرك» (۲۷/۱ و۱۲۳و۰۱۲ 
.(0۸/۲Y‏ 

ولكنه قيده في (معرفة علوم احدیث» (ص ۰ ۰ فقال: «فأمًا مانقول 
ار مسند؛ فا تقوله ل غیر هنا انوم قاب کسا اخبرنا ار 
عبدالله محمد بن عبدالله الصفار حدئنا إسماعيل بن إسحاق القاضي حدئنا 
إسحاق بن أبي أويس حدثني مالك ب بن أنس عن محمد بن المتكدر عن جابر 
قال: كانت اليهود تقول: ی E N‏ 
فأنزل الله عز وجل: #ساؤكم حرثلکم؟ [البقره: ۲۲۳]. 

قال الحاكم: هذا الحديث وأشباهه مسندة عن آخرهاء وليست بموقوفة» 
فإن الصحابي الذي شهد الوحي والتنزیل؛ فأخبر عن آية من القرآن أنها 
نزلت في كذا وكذا؛ فإنه حديث مسند». 

قال أبو أسامة الحلالي: وبذلك يتبين أن صنفين من أهل العلم غلطا 
على الحاكم: 


ووو 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و و و و وه 


- والحق أن ضابط ما يفسره الصحابي رضي الله عنه إن كان تنما لا 
جال للاجتهاد فيه ولا منقولاً عن لسان العرب؛ فحكمة الرفع؛ وإلا فلا؛ 
كال خبار عن الأمور الماضية من بدء الخلق» وقصص الأنبياء. وعن الأمور 
الآتية: کاللاحم والفتن» والبعث» وصفة الجنة والنارء والأخبار عن عمل 
يحصل به ثواب خصوص؛ أو عقاب مخصوصء فهذه الأشياء لا جال 
للاجتهاد فيها؛ فيحكم هما بالرفع 

قال أبوعمرو الداني : 

«وقد يحكى الصحابی رضى الله عنه قولاً يوقفه؛ فيخرجه أهل الحديث 
في السند؛ لامتناع أن يكون الصحابي رضي الله عنه قاله إلا بتوقيف؛ كما 
روى أبو صالح السمان عن أبي هريره رضي الله عنه قال: «نساء كاسيات 
عاريات مائلات میلات لا جدن عرف الجنة)” الحديث؛ لأن مثل هذا لا 
يقال بالراي؛ فيكون من جملة السند. 


- الأول: من عزا إليه الاطلاق دون انتقاد. 

الآخر: من انتقد الاطلاق؛ فإنه لم يطلق بل جعل تفسير الصحابي إذا 
تعلق بسبب نزول أو نحوه حديثاً مسنداء ول يجعل تفسير الصحابي الذي لم 
حال علي دمن ذلك فهر كد زرف 


() مسلم (۲۱۲۸) فرفوعا وأماالموقوف؛ ففي «الموطا) 
(۷/۹۱۳/۲). 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


= وأما إذا فسر آية تتعلق بحكم شرعي؛ فيحتمل أن يكون ذلك مستفادا 
عن الني بي وعن القواعد » فلا يجزم برفعه» وكذا إذا فسر مفردا؛ فهذا نقل 
عن اللسان خاصة فلا يجزم برفعه. 

وهذا التحرير الذي حررناه هومعتمد خلق كثير من كبار الأئمة 
كصاحبي الصحيح» والإمام الشافعي؛ وأبي جعفر الطبري» وأبي جعفر 
الطحاوي » وأبي بكر بن مردويه» في «تفسيره المسند)» والبيهقي وابن عبدالير 
في آخرين. 

إلا أنه يستثنى من ذلك ما كان المفسر له من الصحابه رضى الله تعالى 
عنهم من عرف بالنظر في الإسرائيليات؛ كمسلمة أهل الكتاب مثل عبدالله بن 
سلام وغيره؛ وكعبد الله بن عمرو بن العاص؛ فإنه كان حصل له في وقعه 
اليرموك كتب كثيرة من كتب أهل الکتاب؛ فانه يخبر ا فيها من الأمور المغيبة 
حتى كان بعض أصحابه رما قال له: حدثنا عن النى ييا ولا تحدثنا عن 
الصحيفه. فمثل هذا لايكون حكم ما يخبر به من الأمور التي قدمنا ذكرها 
الرفع؛ لقوة الاحتمال » والله أعلم». 

5- إذا قال الراوي عن الصحابي: «يرفع الحديث» أو اینمیه» أو «یبلغ 
به). 

قال أبو عمرو بن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص٤۲-‏ 
۵ «من قبيل المرفوع الأحاديث التي قيل في أسانيدها عند ذكر الصحابي 
ایرفع الحديث» أو «يبلغ به»» أو «ينميه»» أو «رواية» فكل ذلك وأمثاله كناية 
من رفع الصحابي الحديث إلى رسول الله بي وحکم ذلك عند أهل العلم 
حكم المرفوع صريحا»أ.ه 

قال الحافظ في «النكت على کتاب ابن الصلاح» (۲/ ۵۳۸-۵۳۷). 


= «قد يقال: ما الحكمة في عدول التابعي عن قول الصحابي رضي الله 
عنه سمعت رسول الله و ونحوها إلى يرفعه وما ذكر معها 

قال الخافظ المنذري : يشبه أن يكون التابعي مع تحققه بأن الصحابي 
رفع الحديث إلى الني ية شك في الصيغة بعينها فلما لم يمكنه الجزم با قاله 
أتى بلفظ يدل على رفع الحديث. 

قلت: وإنما ذكر الصحابي رضي الله عنه كالمثال» والا فهو جار في حق 
من بعده ولا فرق» ويحتمل أن يكون من صنع ذلك صنعه طلباً للتخفيف 
وإيثاراً للاختصار. 

ويحتمل أيضاً أن يكون شك في ثبوت ذلك عن النبي ی فلم يجزم 
بلفظ قال رسول الله ی كذا بل كنى عنه تحرزاً. 

وما أجاب به النذري انتزعه من قول أبي قلابه الجرمي لما روى عن 
أنس رضي الله عنه قال: «ومن السنة إذا تزوج البكر أقام عندها سبعا»". 

قال أبو قلابه : لوشئت لقلت :أنسا رضي الله عنه رفعه إلى الني يَكلله. 

فان معنى ذلك أننى لو قلت رفعه؛ لكنت صادقا؛ بناء ء على الرواية 
بالمعنى» لكنه تحرز عن ذلك» لأن قوله: «من السنة» إنما يحكم له بالرفع بطريق 
نظري؛ وقوله: «رفعه" نص في رفعه» وليس للراوي أن ينقل ما هو حتمل إلى 
فار ین لل 

الرابع: ما استدرك الحافظ ابن حجر رحمه الله على ابن الصلاح رحمه 
الله ما ينسب الصحابى فاعله إلى الكفر والعصيان. 

قال الحافظ في «النکت على كتاب ابن الصلاح» (010-019/17). 


(( أخرجه البخاري (۰)۵۲۱ ومسلم .)١551(‏ 


لا ال ا ل ل ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 


> «لم يتعرض ابن الصلاح إلى بیان حكم ما ينسب الصحابي فاعله إلى 
الكفر أو العصيان؛ كقول ابن مسعود رضي الله عنه: «من أتى عرافاً أو كاهناً 
أو ساخراء فصدقه با یقول؛ فقد کفر ما آنزل علی قلب مد يع 

وفي روایة: «بما آنزل الله على محمد يَلِنوا. 

وكقول أبي هريرة رضي الله عنه: «ومن لم يجب الدعوة؛ فقد عصى الله 

1 10026 

ورسوله ولا 7 . 

وقوله في الخارج من السجد بعد الأذان: «آما هذا؛ فقد عصی أبا 

وقول عمار بن ياسر رضي الله عنه: (من صام الیوم الذي يشك فیه؛ 
فقد عصی أبا القاسم ار 


(أ) آخرجه آبو يعلى في «السند» (۰0۸ ۵ و البزار (۲۰۲۷). 

(ب) آخرجه البخاري (۵۱۷۷) ومسلم (۱۳۲). 

(ت) آخرجه مسلم (1۵0). 

(ث) أخرجه البخاري (4/ ۱۱۹ - فتح) معلقاً قال الحافظ (۱۲۰/6): 
«وقد وصله أبو داود» والترمذي والنسائي» وغیره» وله متابع حسن آخرجه 
ابن أبي شبية ورواه عبدالرزاق من وجه أخرء وله شاهد آخرجه إسحاق بن 
راهویه من رواية سماك عن عكرمة» ومنهم من وصله بذکر ابن عباس فیه». 


۱ المتصل“ 
ما انَصّل سنده وسّلم من الانقطاع؟ وَيَصْدُقُ ذلك على 


= فهذا ظاهره أن له حكم الرفع» ويحتمل أن يكون موقوفاً لجواز إحالة 

ثم على ما ظهر من القواعد. 

والأول أظهر بل حكى ابن عبد البر الإجماع على أنه مسند. 

وبذلك جزم الحاكم في «علوم الت والإمام فخر الدين في «احصول». 

)١(‏ قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۲۱): «ويقال 
فيه تا الوصول». 

وقال العراقي في «آلفیته؛ (ص؛ ؟): 

وان تصل بسند منقولا فَسمّه متصلاً موصولاً 

ویقال ایضا: «الوتصل»؛ كما في «الرسالة» للشافعي (۱۳۷۵): «ولا 
نستطیع أن نزعم أن الحجة تثبت به ثبوتها بالوتصل». 

نقل الحافظ في «النكت» (۵۱۰/۱) عن ابن الحاجب في التصریف له: 
«هي لغة الشافعي وهي: عبارة عن ما سمعه كل راو من شيخه في سياق 
الإسناد من أوله إلى منتهاه». 

قلت: ومما يؤكد أنها لغة الشافعي رحمه الله أنه عبر بالموتفق بدل التفق؛ 
كما في «الرسالة» (۵14وع ۵۷و1۲ ۵). 

(۲) وَوَضّفِه بالتصل أو الموصول ينفي عنه الارسال, والانقطاع» 
والاعضال» والعلق» ومعنعن المدلس. 

وانظر «الباعث الحثيث» ».)١55 /١(‏ و«فتح المغيث» (۱۰۷/۱). 


.)7١ص( (معر فة علوم احدیث»‎ (i) 


سب شرح لقره SE,‏ ی 


الرفوع والوقوف". 


() قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۲۱): 
«ومطلقه يقع على المرفوع والوقوف». 
قال العراقى في «ألفيته» (ص5 ۲): 


سواء الموقوف والمرفوع ول يروا أن يدخ ل المقطوع 

قلت: خالف البيقوني؛ فاشترط الانتهاء إلى الني بي وهو خلاف 
الراجح؛ فقال: 

وما يسمع كل راو يتصل إسناده للمصطفى فالمتصل 

واختلف أيضاً في إدخال المقطوع. 


قال ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» (۱8۵/۱): 
«ويشمل المرفوع إلى الني یه والوقوف على الصحابة أو من دونه». 

وقال النووي كما في: «تدريب الراوي» (۱۸۳/۱): «المتصل: ویسمی 
الموصول» وهو ما اتصل إسناده مرفوعاً كان أو موقوفاً على من كان». 

وشرحه السیوطی بقوله: «آو موقوفاً على من کان»: هذا اللقظالأخين 
زاده الصنف (أي النووي) على ابن الصلاح وتبعه ابن جماعة فقال: «علی 
غیره"؛ فشمل آقوال التابعين ومن بعدهم» وابن الصلاح قصره على الرفوع 
والوقرت:. واوضيحه الم اقر فقال: راما اقرال الان إذا تصلقت 
الأسانيد إليهم فلا یسمونها متصلة في حالة الاطلاق» آما مع التقييد؛ فجائز 
وواقع في کلامهم؛ كقوهم: هذا متصل إلى سعيد بن السیب أو إلى الزهري أو 
إلى مالك ونحو ذلك. 

قيل: والنكته في ذلك: أنها تسمى مقاطیم؛ فإطلاق الا تصال عليها 
کالوصف لشيء واحد بمتضادين لغة». 


<> لظت سس سید اند - 
۲ السند 
هُوَ: ما اتصّل سنده بكر الي تا 
وقيل: يدل في اس كل ما دیسر فيه النيي يك وإن كان في 
أثناء سَندِه انقطاعً""". 


- قلت: وما نقله السيوطي عن العراقي يرفع الخلاف. 

قال السخاوي في «فتح المغيث» (۱۰۷/۱): «ولم يروا أن يدحل 
المقطوع: الذي هو قول التابعي ولو اتصل إسناده [وقع] التنافر بين لفظ 
القطع والوصل هذا عند الإطلاق ... أما مع التقييد؛ فهو جائز بل واقع في 
كلامهم...) 

(۱) هذا ما ذهب إليه ابن عبد البر في «التمهید» (۲/۱): «آما المسند؛ 
فهو ما رفع إلى الني یا خاصة»؛ ثم بين أنه قد يكون متصلاً أو منقطعا 

وقطع احاکم في «معرفة علوم الحديث» (ص۱۷) بأنه التصل» رنه 
بقوله (ص۱۸): «ثم للمسند شرائط غير ما ذکرنا منها: انا کر رات 
ولا مرسلاء ولا معضلا» ولا في روایته مدلس». 

قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث» (ص ١‏ ۲ «وحکی أبو 
عمر عن قوم أن المسند لا يقع إلا على ما اتصل مرفوعا إلى الني وَك. 

قلت (أي ابن الصلاح): وبهذا قطع الحاكم أبو عبد الله ول يذكر في 
كتابه غره». 

قلت: وظاهر كلام الذهبي یدل على ما ذهب إليه الحاكم؛ وهو ما 
رجحه شيخه ابن دقيق العيد في «الاقتراح» (ص55١)؛‏ كما قال ابن الملقن في 


= «المقنع» (۱۰۹/۱): «وظاهر كلام صاحب «الاقتراح» ترجيح الأخير؛ فإنه 
قال: «هو ما اتصل سنده إلى التي يك ثم حكى قول أبن عبد الب 

قال الحافظ في «التكت» (۵۰۷/۱): «... على هذا رأي الحاكم» وبه 
جزم أبو عمرو الداني» وأبو الحسن بن الحصار في «المدارك»*والشيخ تقي 
الدين في «الاقتراح»). 

وحكى أهل العلم مذهباً ثالشأء وهو قول الخطيب في «الكفاية) 
(ص۲۱): «وصفهم الحديث بأنه مسند: يريدون أن إسناده متصل بين راويه 
وبين من آسند عنه إلا أن أكثر استعمالهم هذه العبارة هو فیما آسند عن النبي 
ياو خاصةا. 

وقد حکی الحافظ ابن حجر الخلاف في «النکت» (۱/ ۰۵۰۷ ثم رجح 
ما ذهب إليه الحاكم ومن تبعه كما ظهر له؛ فقال: «والذي يظهر لي بالاستقراء 
من كلام أئمة الحديث وتصرفهم أن المسند عندهم ما أضافه من سمع النبي 
ب إليه بسند ظاهر الاتصال. 

فمن سمع أعم من أن يكون صحابياً أو تحمل كفره وأسلم بعد النبي 
كلد لكنه يخرج من لم يسمع کالرسل والمعضل. 

وبسند يخرج ما كان بلا سند؛ كقول القائل من المصنفين: قال رسول 
لك فان هذامفول من یل الل وظهور الاتصال کے انقطم. > لکن 
يدخل منه ما فيه انقطاع خفي؛ كعنعنة المدلس» والنوع المسمى بالمرسل الخفي» 
فلا خرج ذلك عن کون الحديث يسمى مسندأء ومن تأمل مصنفات الأثمة في 
المسانيد لم يرها تخرج عن اعتبار هذه الأمور. 

وقد راجعت کلام الحاكم بعد هذاء فوجدت عبارته: «والمسند ما رواه 


ال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و و و و و وتو 


E‏ ا 
شيخه متصلاً إلى صحابي مشهور إلى رسول الله يكل : يشترط حقيقة 
الاتصال" بل اكتفى بظهور ذلك؛ كما قلته تفقهاء وله الحمد. 


وبهذا تبين الفرق بين الأنواع» وتحصل السلامة من تداخلها واتحادها 
إذا الأصل عدم الترادف والاشتراك والله أعلم». 

وانظر لزاماً (شرح نخبة الفکر» (ص ۵۸-۵۷). 

الأول: قال الشيخ أحمد شاكر في «الباعث الحثيث» :)٠٤٤/١(‏ «وعلى 
تعريف الخطيب يدخل الوقوف على الصحابة إذا روي بسند في تعريف 
المسندء وكذلك يدخل فيه ما روي عن التابعين بسند أيضاء ولا يدخلان فيه 
على تعريف الحاكم وابن عبد الب ويدخل المنقطع والمعضل على تعريف ابن 
عبد ال ولا يدخلان على تعريف الحاكم). 

الثاني: أرجح الأقوال هو ما ذهب إليه احاکم ومن تبعه؛ كما قال 
السيوطي في «تدريب الراوي» (۱۸۲/۱ -۱۸۳): «وحکاه ابن عبد البر عن 
قوم في أهل الحديث وهو الأصح» وليس ببعيد من كلام الخطيب» وبه جزم 
شيخ الإسلام 5 «النخبة»). 


(أ) قال الشيخ الدكتور ربيع بن هادي المدخلي معلقاً على ذلك: «قول 
الحافظ: فلم يشترط حقيقة الاتصال» فيه نظرء وذلك أن الحاكم بعد تعريفه 
السابق للمسند ضرب مثالا للمتصل ثم للمنقطع ثم قال: «ثم للمسند شرائط 
غير ما ذكرنا» منها: أن لا يكون موقوفا ولا مرسلا ولا معضلا ولا في روايته 
مدلس!. 


هن ده و 


۳ الشاذ 
هُوَ: ما حالف راویه الشقارت“ 


۱( آخرج الحاكم في «معرفة علوم احدیث» (ص۱۱۹) باسناده عن 
الشافعي: «ليس الشاذ من الحديث أن يروي الثقة ما لا پرویه غبره» هذا ليس 
بشاذ» إنما الشاذ أن يروي الثقة حديفاً مخالف فيه الناس» هذا الشاذ من 
اخدیث». 

وأخرجه من طریق الحاكم البيهقي في«معرفة السنن والآثار» (۸۱/۱- 
«(AY‏ وأخرجه الخطيب البغدادي في «الكفاية) «ص ۱ ۱( كلهم من طریق 
یونس بن عبد الأغلى قال: سمعت الشافعي (وذكره). 

وقال الزركشي في «النكت على ابن الصلاح» (۱۳۳/۲): «هكذا نقله 
العبادي في «طبقاته» عن الشافعي». 

قلت: وحكاه الخليلي في «الارشاد» )۱۷١/١(‏ عن جماعة من أهل 
الحجاز e‏ 

قال أبو عمرو بن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص5”): «أما 
حكم الشافعي عليه بالشذوف فلا إشكال في أنه شاذ غير مقبول». 

وقال: النووي في ا شرح المهذب»: «وهذا هو الصحیح». 

وقال: الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۱۸۲/۱): «فإن 
الذي قاله الشافعي ولا هو الصواب». 

وأورد عليه احافظ في «اللکت على كتاب ابن الصلاح» (؟/567) 
إشكالاً لا يصح؛ ؛ لأنه الأصل الذي بنى عليه لا يصح؛ كما سنبینه في موضعه 
إن شاء الله. 


لە ناه اند و 


أو ما انفَرّدَ به من لا تمل حاله قَبِولَ روو 


() قال الحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص9١١):‏ «معرفة الشاذ من 
الروايات» وهو غير المعلول؛ فإن المعلول ما يوقف على علته أنه دخل حديث 
في حدیث» أو وهم فيه راو أو أرسله واحد؛ فوصله واهم» وأما الشاذ؛ فانه 
حديث يتفرد به ثقة من الثقات» وليس للحديث أصل متابع لذلك الثقة». 

قال شيخنا رحمه الله في تعليقاته على «الباعث الحثيث)» (۱۸۰/۱): 
«وهذا خلاف صنيع الحاكم في (مستدرکه»؛ فإنه يصحح أحاديثٍ تفرد بها 
بعض الثقات» من ذلك حديث ساقه )١ /١(‏ من طريق مالك بن سعیر حدثنا 
الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعا: «يا أيها الناس إنماأنارحمة 
مهداة). 

وقال: «صحیح على شرطهما؛ فقد احتجا جميعاً مالك بن سعير» والتفرد 
من الثقات مقبول»» ووافقه الذهی. 

قلت: فيحسن تقييد كلامه الذي في الكتاب بأنه يعنى به الثقة المخالف 
لغيرة من هو أحفظ أو آکثر». 

وقال الخليلى في الإرشاد (۱۷۱/۱): «والذي عليه حفاظ الحديث: 
الشاذ: ما ليس له إلا إسناد واحد يشذ بذلك شيخ ثقة كان أو غير ثقة. 

فما كان غير ثقة؛ فمتروك لا يقبل» وما كان عن ثقة يتوقف فیه ولا 


يحتج به). 


E e 
الحافظ الضابط كحديث: (إنما الأعمال بالنيات)97؛ فإنه حديث فرد تفرد به‎ 
عمر رضي الله عنه عن رسول الله با ثم تفرد به عن عمر علقمة بن وقاص»‎ 
ثم عن علقمة محمد بن إبراهيم» ثم عنه يحيى بن سعيد على ما هو الصحيح‎ 
عند أهل الحديث ی‎ 
وأوضح من ذلك في ذلك حديث عبد الله بن دينار عن ابن عمر: «أن‎ 
: الني ب نهى عن بيع الولاء وهبته» "+ تفرد به عبد الله بن دينار”‎ 
وحديث مالك عن الزهري عن أنس: «أن النى 28 دخل مكة. وعلى‎ 
38 1۹9 
رأسه مغفر) ؛ تفرد به مالك عن الزهري‎ 


() آخرجه البخاري ١(‏ و05 و۲۳۹۲ و۳۱۸۵ و۷۸۳ و1۳۱۱ 
و 0۵۵۳ ومسلم (۱۹۰۷) من طرق عن يحيى بن سعید به. 

(ب) قال ابن كثير في «اختصار علوم الحديث) (۱۸۱-۱۸۰/۱): انم 
ا ا ا ی أزيد 
من ذلك» وقد ذكر له ابن منده متابعات غرائب» ولا د 

(ت) آخرجه البخاري (۲۳۹۸و۰)۱۳۷۵ ومسلم 5 .))١6٠‏ 

(ت) قال مسلم عقب الحديث: (الناس كلهم عيال على عبد الله بن 
دینار في هذا احدیث». 

قلت: يعني أنه اشتهر عنه» وانتشر من طريقه» وانظر: «سئن الترمذي» 
(۰ ۱۲۳ وقد روي من طرق آخری لا 7 تصح» وانظر «العلل الکبیر» للترمذي 
«(AY /۱(‏ و«علل الحديث» لابن أبي حاتم E‏ 

(ج) آخرجه البخاري (۱۷4۹ و۲۸۷۹ و۰۳۵ و۰۵۷۱ ومسلم 
(۱۳۹۷). 

(ح) للحافظ ابن حجر في «النکت» (1۷۰-۱۵6/۲) تعقب حسن بين 
فيه: : أن مالكاً توبع عن الزهري؛ تابعه خلق كثير» ولکن حاصلها ضعف جیع 
الطرق سوى طريق مالكء. وبين أن الصواب تقييده بالصحة. 


فووو مومعو وو م روم مم مو ووم ووو ومو و ووو و مايا0 


= فكل هذه حرجه في «الصحیحین» مع أنه ليس ها إلا إسناد واحد تفرد 


وه م 


وفي غرائب | لصحيح أشباه لذلك غير قليلة. 
يكل لا يشاركه فيها أحد بأسانيد جیاد والله أعلم»"”". 

فهذا الذي ذكرناه وغيره من مذاهب أئمة الحديث يبن لك أنه ليس 
الأمر في ذلك على الإطلاق الذي أتى به الخليلي والحاكم» أ.ه 

قال الحافظ في «النكت على كتاب ابن الصلاح» (۲/ 161-5657): 
«والحاصل من كلامهم: أن الخليلي يسوي بين الشاذ والفرد الطلق؛ فيلزم على 
قوله أن يكون في الشاذ الصحيح وغير الصحيح فكلامه أعم» وأخص منه كلام 
الحاكم؛ لأنه يقول: إنه تفرد الثقة» فيخرج تفرد غير الثقة؛ فيلزم على قوله أن 
يكون في الصحيح الشاذ وغير الشاذء وأخص منه كلام الشافعي لأنه يقول: 
لكن الشافعي صرح أنه مرجوح» وأن الرواية الراجحة آولی» لكن هل يلزم من 
ذلك عدم الحكم عليه بالصحة؟ محل توقف قد قدمت التنبيه عليه في الكلام 
على نوع الصحیح». ۱ 
الدخلی حفظه الله: «الحق أن الخليلى قد غاير في كتابه «الإرشاد» 
(۱/ ۵۷/ب) بين الفرد وبين الشاذ» فقال: «الافراد: فما تفرد به حافظ مشهور 
نقف أو إمام من الحفاظ والائمة فهو صحيح متفق عليه» ثم روى بإسناده إلى 
مالك بن أنس عن الزهري عن آنس: «دخل الني بي مكة وعلی رأسه 
الغفر». ثم قال: تفرد به مالك عن ابن شهابء ثم قال: 


(أ) انظر (صحیح مسلم» (۱۲۹۸/۳). 


- «فهذا وأمثاله من الأسانيد متفق عليها»» ثم قال في الشاذ ما نقله عنه ابن 
الصلاح» ونقلناه عنه؛ فقد غاير بينهما في التعريف والحكم» وإن كان ذلك غير 
دقيق» ويقع به في التنافض. 

والظاهر: أن الحافظ يريد بالفرد المطلق هنا ما يشمل الثقة وغير الثقة؛ 
بدليل قوله: «فكلامه آعم. وأخص منه كلام الحاكم» ولیس مراده به مقابل 
الفرد النسی. 

" وقد ظهر لي ما يمكن أن يوجه كلام الخليلي» وهو: أنه يقصد بقوله: 
ايشذ به شيخ ثقة» تفرد الصدوق الذي لم يكمل ضبطه؛ فيكون ما حكاه معن 
حفاظ الحديث خت فإنهم يسمون ما كان كذلك شاذاً أو Ee‏ أما إذا 
تفرد به حافظ مشهور أو إمام من الحفاظ والأئمة؛ فان الخليلي لا يحكم 
بالشذوذ بل هو صحيح في نظره. وحکی الاتفاق عليه وبناء على هذا التوجيه 
بخرج الخليلي من التناقض» وتسقط الالزامات التى آلزمه بها العلماء»أ.ه 

قلت: وبفهم ما آراده الحاكم والخليلي یت يتبين: أن المراد انفراد من لا 


يحتمل حاله قبول التفرد والله أعلم. 
الأول: الشذوذ الذي يقدح في صحة الحديث» هو: مخالفة الثقة للثقات 
أو من هو آوئق منه . 


فان وقع تفرد نظر في حال الراوي: إن كان حتمل أو لا 

قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث» (ص۳۷): «إذا انفرد 
الراوي بشيء نظر فيه؛ فان كان ما انفرد به مالفا لا رواه من هو أولى منه 
بالحفظ لذلك وأضبط كان ما انفرد به شاذاً ا 


ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


= وان لم تكن فيه مخالفة لا رواه غیره» وإنما هو آمر رواه وم يروه غيره. 
فينظر في هذا الراوي النفرد؛ فان كان عدلاً حافظاً موثوقاً باتقانه وضبطه قبل 
ما انفرد به» ول يقدح الانفراد فيه» وإن لم يكن يوثق بحفظه واتقانه لذلك الذي 
انفرد به كان انفراده خارماً له مزحزحاً عن حيز الصحيح. 

ثم هو بعد ذلك داثر بيْنْ مراتب متفاوته: بحسب الحال؛ فان كان المنفرد 
به غير بعيد عن درجة الحافظ المقبول تفرده استحسنا حديثه ذلك» ول يحطه إلى 
قبيل الحديث الضعيف. 

وان كان بعیدا من ذلك رددنا ما انفرد به» وکان من قبیل الشاذ النکر. 

فخرج من ذلك أن الشاذ الردود قسمان: 

أحدهما: الحديث الفرد المخالف. 

والثاني: الفرد الذي ليس في راويه من الثقة والضبط ما یقع جابراً لما 
يوجب التفرد والشذوذ من النكارة والضعف والله اعلم». 

وقال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۱۸۲/۱): «فإن 
الذي قاله الشافعي أوّلاً هو الصواب؛ أنه إذا روى الثقة شيئاً قد خالفه فيه 
الناس؛ فهو الشاذ؛ ٍ : يعني: الردود» وليس من ذلك أن يروي الثقة مالم يروه 
ل ی 

فان هذا لو رد لردّت أحاديث كثيرة من هذا النمط؛ وتعطلت کشبر من 
السائل عن الدلائل والله أعلم. 

وأما إذا كان لقره قي حافظ :وهر عع ولك غدل وناج ليه 
حسن؛ فان فقدَ ذلك؛ فمردود. والله أعلم». 

الثاني: عاب أئمة الصنعه على الحديثي طلب الشواذ والغرائب. 

قال 7 البغدادي في «الکفایة» (ص٤۱):‏ «وأكثر طالي الحديث في 
هذا الزمان یغلب على إرادتهم كتب الغریب دون الشهور» و سماع المنكر 


= دون العروف. والاشتغال بما وقع فيه السهو والخطأ في روايات المجروحين 
والضعفاء حتى لقد صار الصحيح عند أكثرهم مجتنباء والشابت مصروفا عنه 
مطروحا. 

وذلك كله لعدم معرفتهم بأحوال الرواة وحلهم» ونقصان علمهم 
بالتمييز وزهدهم في تعلمه» وهذا خلاف ما كان عليه الأئمة من احدشین 
والأعلام من أسلافنا الاضین)». 

الثالث: إذا تفرد الراوي بزيادة في الحديث عن بقية الرواة عن شيخ لهم 
وهذا ما يعبر عنه ب «زيادة الثقة»)» وهو فن لطيف یستحسن العناية به. 

قال ابن الصلاح في «المقدمة at‏ الحديث) (ص :)5١-5٠‏ «وقد 
رأيت تقسيم ما ينفرد به الثقة إلى ثلاثة أ 

أخدهما: ENE sS‏ 
في نوع الشاذ. 

الثاني: أن لا يكون فيه منافاة أصلاً لما رواه غيره؛ كالحديث الذي تفرد 
برواية جملته ثقةء ولا تعرض فيه لا رواه غيره بمخالفة أصلا؛ فهذا مقبول» وقد 
ادعی الخطيب فيه اتفاق العلماء واه 

الثالث: ما بقع بين مان الرتتین مثل زيادة لفظة في حدیسث 1 یذکرها 
ئر من روى ذلك الحديث». 

وقد فصل احافظ اشن حجر في «النكت على كتاب ابن الصلاح» 
(۲/ ۱۸۷ -197) هذه المسألة تفصيلا حسناء فقال: 

«(يعني: وتلك اللفظة توجب قيداً في إطلاق» أو تخصيصا لعموم؛ ففيه 
مغايرة في الصفة» ونوع مالفة يختلف الحكم بها. 
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ف 


(أ) الكفاية ( ص٤‏ 57). 
(ب) «مقدمة في علوم الحديث» (ص١٤).‏ 


= قلت: لم يحكم ابن الصلاح على هذا الثالث بشيء. 

والذي يجري على قواعد المحدثين أنهم لا يحكمون عليه کم مستقل من 
القبول والرد بل يرجحون بالقرائن. 

على أن الة الأول الذي حكم عليه الصف بالرد طلقا قد نوزع 
فیه» وجزم ابن حبان والحاكم أ“ وغيرهما بقبول زيادة الثقة مطلقا في سائر 
الأحوال سواء اتحد المجلس أو تعدد. سواء أكثر الساكتون أو تساووا. 

وهذا قول جماعة من أئمة الفقه والأصول. وجرى على هذا الشيخ محيي 
الدين النووي في «مصنفاته». 

وفيه نظر كثير؛ لأنه يرد عليهم الحديث الذي يتحد مخرجه؛ فيرويه ماعة 
من الحفاظ الأثبات على وجه ويرويه ثقة دونهم في الضبط والاتقان على 
وجه يشتمل على زيادة تخالف ما رووه: إما في التن» وإما في الاسناد» فكيف 
تقبل زيادته وقد خالفه من لا يغفل مثلهم عنه لحفظهم أو لكثرتهم؟ ولاسيما 
إن كان شيخهم من يجمع حدیثه ويعتنى بمروياته كالزهري وأضرابه» بحيث 
يقال: إنه لو رواها لسمعها منه حفاظ أصحابه» ولو سمعوها لرووهاء ولا 
تطابقوا على تركهاء والذي یغلب على الظن في هذا وأمثاله تغليط راوي 
الزيادة » وقد نص الشافعي ف «الأم ا على نحو هذا؛ فقال: ‏ في زيادة مالك 
ومن تابعه في حديث: On‏ : «إنما يغلط الرجل بخلاف من 
هو أحفظ منه. أو بان يأتي بشيء يشركه فيه من لم يحفظه عنه وهم عدد وهو 
منفرد). 


() «الإحسان في ترتيب صحيح ابن حبان» (۸1/۱- ۸۷). 

(ب) تعقب الشيخ الدكتور ربيع بن هادي المدخلي حفظه الله احافظ 
ابن حجر فقال: 1 يصرح بقبول الزيادة مطلقاء وإنمايفهم من تصرفه. 
والأمثلة التي مثل بها». 


وانظر: (معرفة علوم الحديث» (ص ۵-۱۳۰ ۱۳). 
(ت) و ز(/ ۳ 


= فأشار إلى أن الزيادة متى تضمنت مخالفة الأحفظ أو أكثر عددا أنها 
تكون مردودة. 

۱ وهذه الزيادة التي زادها مالك لم يخالف فيها من هو أحفظ ولا أكثر 
عدداء فتقبل» وقد ذکر الشافعي رضي الله عنه هذا في مواضم؛ وكثيراً ما 


يقول: «العدد الكثير أولى بالحفظ من الواحد). 


وقال ابن خزية فی(صحیحه)(: 


«لسنا ندفع أن تکون الزيادة مقبولة من احفاظ ولکننا نقول: إذا 
تکافأت الرواة في احفظ والاتقان؛ فروی حافظ عالم بالأخبار زيادة في خبر 
قبلت زیادته. 

فإذا تواردت الأخبار؛ فزاده ولیس مثلهم في الحفظ زيادة م تكن تلك 
الزيادة مقبولة). 

وقال الترمذي في أواخر «الجامع»: «وإنما تقبل الزيادة من يعتمد 
على حفظه». 

وفي «سوالات السهمي للدراقطنى»: «سئل عن الحديث إذا اختلف فيه 
الثقات؟. 

قال: ارح اح عل ی GR‏ ی 
زائدة» فتقبل تلك الزيادة من متقن» ويحكم لأكثرهم حفظا وثبتا على من 


دونه». 


4 قال الشیخ ربیع بن هادي حفظه اللّه: «کلام ابن خزيمة هذا نقله 
البيهقي: «في كتابه القراءة خلف الإمام» (ص56١١)‏ مع اختلاف قليل بينه 
وبين ما نقله الحافظ). 

(ب) «سنن الترمذي» (769/0). 


= قلت: وقد استعمل الدارقطنی ذلك في «العلل» و «السنن» کثرا 
فقال: في حدیث رواه يحيى بن آبي کثبر عن أبي عیاش عن سعد بن آبي 
رتا رضي الله عنه اي الي عن بيع الط ا نس : «وقد رواه مالك 
وإسماعيل بن أمية وأسامة بن زيد والضحاك بن از( 5 ي عیاش فلم 
یقولوا : نسیتة؟؛ واجتماعهم علی خلاف ما رواه ی يدل علی ضبطهم 


(ب) 
ووهمه 


وقال ابن عبدالير 2 «التمهيد): «إنما تقبل الزيادة من الحافظ إذا بت 
عنه وكان أحفظ وأتقن من قصر أو مثله في الحفظ؛ لأنه كأنه حديث آخر 

وأما إذا كانت الزيادة من غير حافظ ولا متقن » ٠‏ فإنها لا يلتفت إليها». 

فحاصل كلام هؤلاء الأئمه: أن الزيادة إغا تقبل من یکون حافظاً متقتا 
حيث يستوي مع من زاد عليهم في ذلك فان كانوا أكثر عددا منه. أو كان 
فيهم من هو أحفظ منهء أو كان غير حافظ ولو كان في الأصل صدوقا؛ فإن 
زيادته لا تقبل. 

وهذا مغاير لقول من قال: زيادة الثقةر مقبولة» وأطلق والله أعلم. 

واحتج من قبل الزيادة من الثقة مطلقا: :بان الراوي إذا كان ثقة وانفرد 
بالحديث من أصله كان مقبولاً؛ فكذلك انفراده بالزيادة »وهو احتجاج 
مردود؛ لأنه ليس كل حديث تفرد به أي ثقة كان يكون مقبولا كما سبق بيانه 
في نوع الشاذ. 


() انظر «سنن الدارقطني» (۳/ .)٤۹‏ 
(ب) هذا خلاف ما قرره في انزهة النظر بشرح نخبة الفکر» ( ص٤‏ ۳). 
(ت) انظر: «الأحكام في أصول الأحكام» (۲۰۹/۲). 


- ثم إن الفرق بين تفرد الراوي بالحديث من اصله وبين تفرده بالزيادة 
ظاهر؛ لأن تفرده بالحديث لا يلزم منه تطرق السهو والغفلة إلى غيره من 
الثقات إذ لا خالفة في روايته لهم بخلاف تفرده بالزيادة إذا لم يروها من هو 
أتقن منه حفظاً وأكثر عددا؛ فالظن غالب بترجيح روايتهم على روايته» ومبنى 
هذا لآم علی غلبة الظن. 

واحتج بعض أهل الأصول: بانه من الجائز أن يقول الشارع كلام في 
وقت؟ فيسمعه شخص» ويزيده في وقت آخر؛ فيحضره غير الأول» ويؤدي 
كل منهما ما سمع» وبتقدير اتحاد اجلس» فقد يحضر أحدهما في أثناء الكلام؛ 
ا ا ا 
ویتأخر الآخر» وبتقدير حضورها فقد يذهل أحدها أو يعرض له ألم أو جوع 
أو فكر شاغل أو غير ذلك من الشواغل ولا يعرض لمن حفظ الزيادة» 
ونسيان الساكت محتمل والذاكر مثبت. 

والجواب: عن ذلك أن الذي يبحث فيه أهل الحديث في هذه المسألة» 
إنما هو في زيادة بعض الرواة من التابعين فمن بعدهم. 

أما الزيادة الحاصلة من بعض الصحابة على صحابي آخر إذا صح 
السند إليه فلا يختلفون في قبولها؛ كحديث أبي هريرة رضي الله عنه الذي في 
(الصحیحین» في قصة آخر من يخرج من النار» وان الله تعالى يقول - بعد أن 
يتمنى ما يتمنى-: E‏ سو ير ارق أشهد 
لسمعت رسول الله ية يقول: «لك ذلك وعشرة أمثاله»". 


وكحديث ابن عمر رضي الله عنهما: «الحمى من فيح جهنم؛ فابردوها 
بالاء». متفق علیه۳*. 

)( أخرجه البخاري )5 (VETVgAN*‏ ومسلم (۱۸۲). 

(ب) أخرجه البخاري (۳۲۱ و »)٥۷۲۳‏ ومسلم (۲۲۰۹). 


= وفي حديث ابن عباس رضي الله عنهما عند البخاري «فأبردوها بماء 
ا 

وإنما الزيادة التى يتوقف أهل الحديث في قبولها من غير الحافظ حيث 
يقع في الحديث الذي يتحد مخرجه؛ كمالك عن نافع عن ابن عمر رضي الله 
عنهما إذا روى الحديث جماعة من الحفاظ الأثبات العارفين بحديث ذلك 
الشيخ وانفرد دونهم بعض رواته بزيادة» فإنها لو كانت محفوظة لما غفل 
الجمهور من رواته عنها. 

فتفرد واحد عنه بها دونهم مع توفر دواعيهم على الأخذ عنه وجمع 
حديثه يقتضي ريبة توجب التوقف عنها 

وأما ما حكاه ابن الصلاح عن الخطيب؛ فهو وان نقله عن الجمهور من 
الفقهاء وأصحاب الحديث» فقد خالف في اختياره فقال ‏ بعد ذلك: «والذي 
نختاره أن الزيادة مقبولة إذا كان راويها عدلاً حافظاً ومتقنا أ ضابطا» 2 
قلت: ومو توسط ييه و و 
لكات 


() أخرجه البخاري (۳۲۲۱). 

(ب) «الكفاية» (صه 1۲). 

(ت) بشرط أن تقوم الدواعي وتتبين القرائن أن الثقة أخطأ أو شذ أو 

؛ فترد 

قال الشيخ أحمد شاكر في «الباعث الحثيث) (۱۹۵/۱): «نعم؛ قد يتبين 
للناظر امحقق من الأدلة والقرائن القوية أن الزيادة التي زادها الراوي الثقة 
زيادة شاذة أخطأ فيهاء فهذا له حكمه. وهو من النادر الذي لا تبنى عليه 
القواعد). 


سس شرح ا و و كن 
5 المنكر 


وَهُو: ما انفردٌ الراوي الضعیف به" وقد يعد مُقَرَدُ المَدُوق 


= وقد تقدم مثله عن ابن خزيمة وغيره» وكذا قال ابن طاهر: «إن الزيادة 
إنما تقبل عند أهل الصنعة من الثقة المجمع عليه». 

وقال في «نزهة النظر شرح نخبة الفکر» (ص5 ۳): 

«وزيادة راويهما؛ أي: الصحيح والحسن؛ مقبولة ما لم تقع منافية لرواية 
من هو أوثق من لم يذكر تلك الزيادة. 

لأن الزيادة: إما أن تكون لا تنافي بينهما وبين رواية من لم يذكرهاء 
فهذه تقبل مطلقاء لأنها في حكم الحديث الستقل الذي ينفرد به الثقة ولا 
يرويه عن شيخه غيره. 

وإما أن تكون منافية بحيث يلزم من قبوها رد الرواية الأخرى» فهذه 
التي يقع الترجيح بينها وبين معارضهاء فيقبل الراجح ويرد الرجوح». 

(۱) قال الإمام مسلم في «مقدمة صحيحه» (۵/۱): «وعلامة المنكر في 
حديث المحدث إذا ما عرضت روايته للحديث على رواية غيره من أهل الحفظ 
والرضا خالفت روايته روايتهم» أو لم تكن توافقهاء فإذا كان الأغلب من 
حديثه كذلك كان مهجور الحديث غير مقبولة ولا مستعمله». 

وقال الحافظ ابن حجر في «النكت على كتاب ابن الصلاح» 
( «وأما إذا انفرد الستور أو الوصوف بسوء الحفظ أو المضعف في 
بعض مشايخه دون بعض بشيء لا متابع له ولا شاهد؛ فهذا أحد قسمي المنكر 
الذي يوجد في إطلاق كثير من أهل الحديث». 


هک 


:)1۷ /۲( قال احافظ في «النکت على کتاب ابن الصلاح»‎ )١( 
«وهذا مما ينبغي التيقظ له؛ فقد أطلق الإمام أحمد والنسائي وغير واحد من‎ 
النقاد لفظ النکر على مجرد التفرد لكن حيث لا يكون المتفرد في وزن من‎ 
يحكم لحديثه بالصحة بغير عاضد يعضده ... فالصدوق إذا انفرد بشيء لا‎ 
متابع له ولا شاهد ولم يكن عنده من الضبط ما يشترط في حد الصحيح‎ 
والحسن فهذا أحد قسمي الشاف فان خولف من هذه صفته مع ذلك كان‎ 
أشد 5 شذوذه» وربما سماه بعضهم: منكرا».‎ 

وحاصل القول أن أهل الحديث أطلقوا لفظ المنكر على عدة صور: 

الأولى: الحديث الفرد الذي يرويه الصدوق النازل عن درجة الاتقان» 
وليس له عاضد يعضده. 

وهذا ما ورد ذكره في كلام الحافظ المتقدم منسوباً لأحمد والنسائي 
وغيرهماء وهذا هو الحسن وهو من قسم الحديث المقبول. 

الثانية: الحديث الفرد الذي يرويه الضعیف. وليس له عاضد يقوى به. 
وهذا موجود في كلام كثير من احدئین. 

الثالثة: الحديث الفرد المخالف لرواية الثقات الذي يرويه الضعيف. 
ویوصف الراوي بالضعف حسب کثرة ذلك او قلته؛ فان کثر صار متروکا. 

والمعتبر في حد اللکر هو الصورتان الاخبرتان» وهو ما آشار إليه 
الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» :)۱۸۳/١(‏ «المنكر وهو كالشاذ؛ 
إن خالف راويه الثقات؛ فمنكر مردود.ء وكذا إن لم يكن عدلاً ولا ضابطا وإن 
لم يخالف؛ فمنكر مردود). 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 


= ولكن المعتمد في الاصطلاح الصورة الأخير» وهو: ما كان بقيد 
المخالفة وهو الظاهر في كلام الإمام مسلم رحمه الله والذي اعتمده الحافظ 
ابن حجر في «النکت على كتاب ابن الصلاح» (۲/ )1۷١‏ واختاره فقال: 
«وإن خولف في ذلك فهو القسم الثاني وهو المعتمد على رأي الأكثرين... 
وقد ذكر الإمام مسلم في مقدمة «صحيحه) ما نصه ( وذكره). 

قلت: فالرواة الموصوفون بهذا هم التروکون» فعلى هذا رواية المتروك 
عند مسلم تسمى منكرة» وهذا هو المختارء والله أعلم». 

الأول: جعل الحافظ ابن الصلاح رحمه الله في «المقدمة في علوم 
احدیث» (ص۳۸) الشاذ والمنكر بمعنى واحد فقال: «وعند هذا نقول: المنكر 
ينقسم قسمين على ما ذكرنا في الشاذ؛ فإنه بمعناه». 

وتعقبه الحافظ ابن حجر فقال في «نزهة النظر شرح نخبة الفكرا 
(ص7”5) «... وعرف بهذا أن بين الشاذ والمنكر عموما وخصوصا من وجه؛ 
لأن بينهما اجتماعاً في اشتراط الخالفة وافتراقاً في أن الشاذ راويه ثقة أو 
صدوق والمنكر راويه ضعیف. وقد غفل من سوّی بينهماء والله أعلم». 

وانظر ایض «النكت على كتاب ابن الصلاح» (؟/6/ا5)» و اتدريب 
الراوي» (۲۰/۱). 

الشاني: قال السيوطي في «تدريب السراوي» (۲۱/۱): «وقع في 
عبارتهم: أنكر ما رواه فلان كذاء وإن لم يكن ذلك الحديث ضعیفا. 


= وقال ابن عدي : أنكر ما روى بريد بن عبدالله بن أبي بردة: «إذا 
أراد الله بأمة خيرا قبض نبيها قبلها». 

قال: وهذا طريق حسن رواته ثقات. وقد أدخله قوم في صحاحهم. 
انتهى. 

والحديث في صحيح مسلم. 


() في «الكامل» )٤۹٦/۲(‏ . 

(ب) برقم (۲۲۸۸) وحدثت عن أبي أسامة» وممن روى ذلك عنه 
إبراهيم بن سعيد الجوهري حدثنا أبو أسامة حدثيي بريد بن عبدالله بن أبي 
بردة عن أبى موسى عن النى ی قال: إن الله عز وجل إذا أراد رحمة أمة من 
عباده» قبض نبيها قبلها؛ فجعله لا فرطاً وسلفاً بين يديهاء وإذا آراد هلكة 
أمة» عذبها ونبيها حي؛ فأهلكها وهو ينظر؛ فاقر عينه بهلكتها حين كذبوه. 


وعصوا أمره). 
قال القاضى عياض فى «إكمال ا فوائد ) (۲۵۲/۷): » 
صي عياص ي + بهو هو 
مقطوع السند ». 


وقال النووي فياشرح صحیح مسلم» :)٥١/٠٠١(‏ «وقال الازري 
والقاضي: هذا الحديث من الا حادیث النقطعة في مسلم؛ فانه لم یسم الذي 
حدثه عن أبي آسامة. 
قلت: ولیس هذا حقيقة انقطاع واغا هو رواية حهول. وقد وقع في 
حاشية بعض النسخ العتمدة قال امحلودي: حدثنا محمد بن السیب الأرغياني 
قال حدثنا إبراهيم بن سعيد الجوهري بهذا احدیث عن أبي أسامة باسناده». 


ولو ع ومنو ع و مويه ونع وو ع ع واواع واو ع عه وما ع OSL CRC‏ ووه وه وأعرية كه ا هع لاقع TET TET‏ عاط 66 وا ع م وا له 2 و2 


= قال الحافظ ابن حجر في «النكت الظراف» (5/ 555-541560): قال أبو 
عوانة في «مستخرجه» عن إبراهيم بن سعيد احوهري» عن أبي أسامة... 
فذكره. 

ول أقف في شيء من نسخ مسلم على ما قال» بل جزم بعضهم بأنه ما 
سمعه من إبراهيم بن سعید» بل إنما سمعه من محمد بن المسيب. 

وقد وقع لنا بعلو من طريق محمد بن المسيب الأرغياني» وأخرجه البزار 
في امسنده» عن إبراهيم بن سعید» وأخرجه أبو نعيم في «المستخرج» من 
طريق أبي يعلى وأبي عروبة وغيرهما أي: محمد بن المسيب ومحمد بن علي 
ابن حرب عن إبراهيم بن سعيد». 

قال مقيده أبو أسامة الحلالي عفا الله عنه: وأخرجه البيهقي في «دلائل 
النبوة» (۷۱/۳) و«الأسماء والصفات» (۳۱۷) وابن حبان (558417)» وابن 
عساكر في «تاریخ دمشق» (٤/ق‏ 4۰۳ والجياني في «تقييد المهمل» 
1/١55 /5(‏ والذهي في «سير أعلام النبلاء» (4۲71/۱4) من طرق عن 


ورواه البيهقي في «دلائل النبوة» (۷۱/۳) من طريق عمر بن عبدالله 


ورواه البيهقي في «دلائل النبوة» (۷۷/۳) من طريق أحمد بن عمير. 

ورواه ابن عساكر (4۱۳/6) من طريق عبدالله بن إسحاق بن أبي 
مسلم الصفري. 

ورواه آبو علي الجياني في «تقييد الهمل» (۷ من طریق آبي 
بكر البزار. 


وقال الذهى: أنكر ما للوليد بن مسلم من الأحاديث حديث حفظ 
القرآن"» وهو عند الترمذي وحسنه» وصححه الحاكم على شرط الشيخين». 


= ورواه ابن حبان (۷۲۱۵) من طريق عمر بن عبدالله المجري وأحمد 
ابن عمر بن يوسف وعمر بن سعيد بن سنان. 

ورواه ابن عدي في «الکامل» )٤۹41/۲(‏ عن محمد بن أحمد بن حماد 
كلهم عن إبراهيم بن سعيد الجوهري حدثنا أبو أسامة عنه به. 

وهذا إسناد صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين غير إبراهيم بن سعيد 
الجوهري وهو من شيوخ مسلم. 

قال ابن حجر في «التكت على كتاب ابن الصلاح) :0705/١(‏ 
«وابراهيم هذا من شيوخ مسلم» قد سمع منه غير هذا الحديث» وأخرج عنه 
ما سمعه في صحيحه غير هذا مصرحا به». 

تنبيه: زعم الشيخ عبد الوهاب بن عبداللطيف في تعليقه على اتدریب 
الراوي» (۲۶۱/۱) أن الحديث ليس في صحيح مسلم» وهو فيه كما ترى(!). 

(أ) هو حديث علي بن أبي طالب رضي الله عنه الطويل حيث شكى 
إلى رسول الله بك تفلت القرآن من صدره؛ فعلمه الرسول ب أن يصلي أربع 
ركعات في ليلة الجمعة آخرها أو وسطها أو أولمها إن لم يستطع ثم يدعو بدعاء. 

أخرجه الترمذي ,)701١(‏ والحاكم )7171/1١(‏ من طريق سليمان بن 
عبدال رحمن الدمشقي حدئنا الوليد بن مسلم حدثنا ابن جريج عن عطاء بن 
أبي رباح وعكرمة مولى ابن عباس (وذكره). 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث 


الوليد بن مسلم». 


واوفقفقوةءة م ووو ووو و ووووووومووو و و و و موم موم موه 


= وقال الحاكم: (هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ول يخرجاه». 

وتعقبه الذهي بقوله: (هذا حدیث منکر شاذ آخاف أن یکون 
موضوعاء وقد حيرني والله جودة سنده؛ فان الحاكم قال فيه (وذکر إسناد 
الحاكم) فذکره مصرحاً بقوله حدثنا ابن جریج فقد حدث به سلیمان قطعاًء 
وهو ثبت» والله أعلم». 

وقال في «ميزان الاعتدال» (۲۱۳/۲- )75١4-‏ «... وهو مع نظافة سنده 
ی ل سم سر فلعل سليمان شبّه له 
وأدخل علیه؛ كما قال فيه أ بو حاتم: لو أن رجلاً وضع له حديثاً لم یفهم». 

قلت: هذا إسناد ضعيف فيه ثلاث علل: 

الأولى: ابن جريح مدلس» وقد عنعن. 

الثانية: الوليد بن مسلم يدلس تدليس التسوية» وم يصرح بالتحديث في 
جميع طبقات السند» وأما تصريحه بالتحديث عن ابن جريح فلا يفيده. 

الثالثة: سليمان بن عبدالرمن الدمشقي تكلم فيه من جهة حفظه؛ فقد 
قال أبو حاتم كما في «الجرح والتعديل» :)١59/5(‏ «(صدوق مستقيم 
الحديث» ولكنه أروى الناس عن الضعفاء والمجهولين» وكان عندي في حدٌ لو 
أن رجلاً وضع له حديثاً لم یفهم» وكان لا يميز). 

وقال يعقوب بن سفيان في «المعرفة والتأريخ» (؟505/5): «وكان 
سلیمان - يعني ابن عبدال رحمن بن شرحبيل ‏ صحیح الكتاب إلا أنه كان 
يحول. فان وقع فيه شيء فمن التنقل». 


= قال الشيخ المعلمي في تعليقه على «الفوائد اجموعة» (ص4۳) معلقا 
على قول يعقوب بن سفيان: «یعنی: أن أصول كتبه كانت صحيحة ولكنه 
كان ينتقي من أحاديث يكتبها في أجزاء ثم يحدث عن تلك الأجزاء؛ فقد بقع 
له خطأ عند التحويل» فيقع في بعض الأحاديث في الجزء خطأ؛ فيحدث به. 

وأحسب بليه هذا الخبر من ذاك؛ كأنه كان في أصل سليمان خر آخر 
فيه «حدثنا الوليد حدثنا ابن جريج» وعنده هذا الخبر بسنا آخر إلى ابن 
جريج؛ فانتقل نظره عند النقل من سند الخير الأول إلى سند الخبر الشاني؛ 
فتركب هذا الخبر على ذاك السند. وكأن هذا إنما اتفق له أخيرا فلم یسمع 
الحفاظ الأثبات كالبخاري وأبي زرعة وأبي حاتم هذا الجزء منه» ولو سمعه 
أحدهم لنبهه؛ ليراجع الأصل». 

وأخرجه الطبرانى في «الکبر» (١١۳٠۱۲)ء‏ وابن اسوزي في 
(الوضوعات» (۱۳۸/۲) من طريق محمد بن ابراهیم القرشي حدثنی انو 
صالح عن عكرمة عن ابن عباس بنحوه مع اختصار يسير. 

قال ابن الجوزي: «هذا حديث لا یصح؛ ومحمد بن إبراهيم مجروح » 
وأبو صالح لا نعلمه إلا أن يكون إسحاق بن نجيح» وهو متروك». 

وأخرجه ابن الجوزي من طريق الدارقطنى في «الأفراد» حدثنا محمد بن 
الحسن بن محمد القرشي حدثنا الفضل بن محمد العطار حدثنا هشام بن عمار 
حدئنا الوليد بن مسلم عن ابن جريح عن عطاء عن ابن عباس بنحوه. 

قال ابن الجوزي: «أنا لا أتهم به إلا النقاش شيخ الدارقطني قال طلحة 
ابن محمد: «كان یکذب». وقال البرقانى: «كل حديثه منکرا» وقال الخطيب: 
«احادیثه مناكير». ۱ 


= الثالث: فرق أهل الصنعة بين «له مناکر» و «منكر الحديث». 

قال شيخنا رحمه الله في «دفاع عن الحديث النبوي والسيرة» (ص٦٦-‏ 
۷ ... فان قول الذهي: «له کنیع ق درجة 
الثبوت» ولو مرتبة الحسن؛ لأن قول الذهي أو غيره في الراوي: «له مناكير) 
بسن سنوی طلقا قال الذهبي في «الميزان» ( « وما کل من روى 
المناكير یضعف» وقال الامام ابن دقیق العید: «قولهم: يروي مناكير» لا 
يقتضي مجرده ترك روایته حتی تکثر الناکبر في روايته» وینتهی إلى أن يقال 
فيه: #منکر احدیت»؛ لأن «منكر احدیث» وصف في الرجل به الترك 
لحديثه). 

قلت: وقد ثبت عن الإمام البخاري أن من وصفه ب «منكر الحديث» 
فهو في أرذل النازل؛ فلا تحل الرواية عنه. 

قال الذهبى في «ميزان الاعتدال» :)5/١(‏ «وقال البخاري: منكر 
الحديث» ونقل ابن القطان أن البخاري قال: «كل من قلت فيه منكر الحديث؛ 
فلا تحل الرواية عنه"» وذكره السبكي في «طبقات الشافعية» (4/۲) في ترجمة 
البخاري. 


= قلت: وفيه الوليد بن مسلم وشيخه عطاء وهما مدلسان وقد عنعنا. 
وباحملة؛ فالحديث واه بمرة» وأما متنه؛ فموضوع ليس عليه نور النبوة» 
وقد حكم عليه بالوضع شيخنا رحمه الله في «ضعيف الترمذي» (۷۱۹). 
وانظر لزاما «تنزيه الشريعة» لابن عراق (۲/ ۱۱۲ و «الفوائد 
المجموعة» (ص 4۲). 


= قال اللكنوي في «الرفع والتکمیل» (ص ۲۱۱-۲۱۰): «فعليك يا من 
ينتفع من «ميزان الاعتدال» وغيره من كتب أسماء ؛الرجال ألا تغتر بلفظ 
الإنكار الذي تجده منقولاً من أهل النقد في الأسفار بل يجب عليك: 

أن تثبت وتفهم أن المنكر إذا أطلقه البخاري على الراوي؛ فهو ممن لا 
تحل الرواية عنه» وأما إذا أطلقه أحمد ومن حذو حذوه فلا يلزم أن يكون 
الراوي من لا يحتج به. 

وأن تفرق بين «روى المناكير أو يروي المناكير أو في حديثه نكارة» ونحو 
ذلك وبين قرلهم: «منكر احدیث» ونحو ذلك | بأن العبارات الأولى لا تقح 5 
الراوي قدحاً يعتد به» والأخرى تجرحه جرحاً معتداً به. 

وألا تبادر بحكم ضعف الراوي بوجود «أنكر ما روى» في حق روايته 
في «الکامل»» و«الميزان» ونحوهما؛ فإنهما يطلقون هذا اللفظ على الحديث 
الحسن والصحيح أيضاً بمجرد تفرد راويهما. 

وأن تفرق بين قول القدماء: «هذا حديث منكر» وبين قول المتأخرين: 
«هذا حديث منكر)؛ فإن القدماء كثيراً ما يطلقون على جرد ما تفرد به راويه 
وان كان من الأثبات» والمتأخرين يطلقون على رواية راو ضعيف خالف 


الثقات)2أ.ه. 
)١(‏ هو ما رواه أكثر من اثنين؛ كما في «نزهة النظر شرح نخبة الفکر» 
(ص ۲۳). 


قلت: وبين الغريب والشهور قسم وهو العزیز الذي يشترك في روايته 


شر ای تسس سح خر اک 


فتارة تزجع غرابته إلى ان وتارّة إلى الست 
والغريبُ صادِق على ما صح وعلى مالم يصح" . 


= اثنان عن شيخ. 
وأما الغريب فهو ما تفرد به واحد؛ كما قال الحافظ ابن كثير في 
«اختصار علوم احدیث» (۲/ .)55١‏ 
ولكن شيخنا تعقبه وقال: «هذا تعريف مجمل غير دقيقء وبيانه في 
«علوم ابن الصلاح»: «الغريب من الحديث؛ كحديث الزهري وقتادة 
وأشباهها من الأئمة ممن يجمع حديثهم إذا انفرد الرجل عنهم بالحديث 
يسمى غريبا». 
(۱) قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (40۰/۲): «آما 
الغرابة؛ فقد تكون في التن؛ بأن يتفرد بروايته راو واحد أو في بعضه. 
وقد تكون الغرابة في الإسناد؛ كما إذا كان أصل الحديث محفوظاً من 
وجه آخر أو وجوه. ولكنه بهذا الإسناد غریب». 
وانظر لزاماً اشرح علل الترمذي». لابن رجب (1017-511//7). 
(۲) قال ابن الملقن في «القنع» (44۱/۲): «وینقسم الغريب إلى 
صحیح؛ کأفراد الصحیح» وغيره. وهو الغالب». 
وقال الحافظ في «نخبة الفکر» (ص۲۲۵): (... والرابع: الغریب وكلها 
سوی الأول آحاد» وفیها القبول والردود؛ لتوقف الاستدلال بها على 
آحوال رواتها دون الأول». 
لکن بعض آهل العلم علم بالاستقراء أنه إذا قال: هذا حديث غریب؛ 
فمراده الضعیف؛ كالترمذي في «الجامع»ء والزيلعي في «نصب الراية». 


ا سا اند 5 

والتفرد يكونٌ لما انفرد به الراوي إسناداً أو متا ویک ون لما 
تفرد به عن شخ مُعَيّنِ كما یقال: لم يروه عن سفیان إلا ابن مهدي» 
ولم يروه عن ابن جُریج إلا ابن المبارك7". 


)١(‏ هذا هو الفرد المطلق. 
قال الحافظ في «النكت على كتاب ابن الصلاح» (۲/ :)۷٠۳‏ «ینقسم 
إلى نوعين: 


أحدهما: تفرد شخص من الرواة بالحديث. 

والثاني: تفرد أهل بلد بالحديث دون غیرهم». 

(۲) هذا هو الفرد النسی. 

قال الحافظ في «النکت على ابن الصلاح» (۷۰۵/۲): «وأما النسبي 
فيتنوع أيضا أنواعا: 

أحدهما: تفرد شخص عن شخص. 

انیها: تفرد أهل بلد عن شخص. 

الثها: تفرد شخص عن أهل بلد. 

رابعها: تفرد أهل بلد عن أهل بلد أخرى». 

الأول: معرفة غريب ألفاظ الحديث 

قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» :)475-1471١/15(‏ 
(وهو من الهمات المتعلقة بفهم الحديث والعلم والعمل به... وأجل كتاب 
یوجد فيه مجامع ذلك کتاب «الصحاح» للجوهري» وکتاب «النهایة» لابن 
الاثر رحمهما اله». 


= وقال ابن الملقن في «القنع» (۲/ 46۳): «وهو عبارة عما وقع في متن 
الحديث من لفظة غامضة بعيدة من الفهم لقلة استعماها وهو فن مهم یقبسح 
جهله بأهل الفن خاصة. ثم بأهل العلم عامة» والخوض فيه لیس بافین؛ 
فلیتحر خائضه. 

وکان السلف يتثبتون» فيه أشد التثبت. 

وقد سئل أحمد عن حرف منه؟ فقال: اسلو آصحاب الغریب؛ فإني 
أكره أن اتکلم في قول رسول الله ب بالظن؛ فاخطی»۳. 

الشاني: قال الشیخ امد شاکر رمه الله في «الباعث الحثيث) 
(4۱۲/۱): «آجود التفسیر ما جاء في رواية آخری أو عن الصحابی أو عن 
أحد الرواة الائمة». ۱ 

قال النووي في «إرشاد طلاب الحقائق» (۵۵۲/۲--۵۵۳): «ولا ينبغى 
أن يقلد منها إلا ما كان مصنفوها أئمة أجلة» وأقوى ما يعتمد عليه في تفسير 
الغريب أن يوجد مفسرا في بعض الروايات» والله أعلم». 

وقال السخاوي في «فتح المغيث» (01/7): «شرط بعض العلماء فيمن 
يقلد اطلاعه على كثرة استعمالات ألفاظ الشارع حقيقة ومجازاء فقال: ولا 
يجوز حمل الألفاظ الغريبة من الشارع على ما وجد في كلام العرب» بل لابد 
من تتبع كلام الشارع والمعرفة بأنه ليس مراد الشارع من هذه الألفاظ إلا ما 
في لغة العرب. 


() «سؤالات الميموني» (نص4۱۳) مع «العلل ومعرفة الرجال» رواية 
المروذي. 


<<« اعنظه - 
1 السلسل() 
ما كان مه على صفَةٍ واحِدةٍ في باه كما سُلْسِلَ بِسَمِعْت 
أو كما سُلْسَل بالآوليّة إلى سفيان". 


= وأما إذا وجد في كلام الشارع قرائنم بان مراده من هذه الألفاظ معان 

اخترعها هو؛ فيحمل عليهاء ولا يحمل على الموضوعات اللغوية؛ كما هو 
أكثر الألفاظ الواردة في كلام الشارع» انتهى. 

قال السخاوي: «وهذا هو المسمى عند الأصولين بالحقيقة الشرعية». 

)١(‏ قال ابن الملقن في «المقنع» :)٤٤۸-٤٤۷/۲(‏ «وهو: ما تتابع 
رجال إسناده على صفة أو حالة: للرواة تارة» والرواية والتحمل تارة» 
وصفات الرواة أقوال وأفعال ونحوهما... ومن ذلك اتفاق أسماء الرواة» أو 
صفاتهم آو نسبتهم؛ كمسلسل الفقهاء وأحاديث کل رواتها دمشقیون». 

وقال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث)» (۲/ 55060): «وقد 
يكون في صفة الرواية؛ كما إذا قال كل منهم: (سمعت». أو «حدثنا أو 
«أخبرنا»» ونحو ذلك. 

أو في صفة الراوي؛ يأ بقل باه الرؤاية رل قن ال شخ له ار 
يفعل فعلا فعل شيخه مثله). 

(۲) قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم احدیث» (409/۲): لثم 
يتسلسل الحديث من آوله إلى آخره» وقد ينقطع بعضه من أوله أو آخره». 

وقال ابن اللقن في «المقنع) (46۹/۲): «وقد ینقطع التسلسل في 
الوسط؛ كالمسلسل ب«أول حديث سمعته» على ما هو الصحيح في ذلك». 


موم و موم یواوه 


- قلت: الحديث المشار إليه هو حديث عبدالله بن عمرو رضی الله 

عنهما مرفوعا: «الراحمون يرحمهم الرمن ارحموا من في الأرض ير مكم من 
في السماء». 

ويروى مسلسلا بالأولية (وهو قول الراوي: وهو أول جد ب 
منه) إلى سفيان بن عيينه» وبقية الاسناد إلى الني كل ليس مسلسلاً بذلك. 

وابن عبینه رواه عن عمرو بن دينار عن أبي قابوس مولى عبدالله بن 
عمرو عن عبد الله بن عمرو. 

أخرجه البخاري 5 «التاريخ الكبير) 0 ۵۷ بش الكنى)» وأبو داود 
.)5441١(‏ والترمذي ,.)١974(‏ وأحمد (۲/ .)١٠١‏ وعبد الله بن وهب في 
«الجامع» ».)١157/7571-17706/١(‏ وعبد الله بن المبارك في «المسند) 
/٠٠١(‏ ١۲۷)والحميدي‏ في «مسنده» .)۵٩۱(‏ وابن أبي شيبة في «الصنف» 
(0255/8). والدارمى في «الرد على الجهمية» (594) و«الرد على بشر 
المريسي» (ص؛ ۰۱۰ وابن آبی الدنيا في «العیال» (۲۵۷). وابن قتيبة في 
«اختلاف اللفظ والرد على الجهمية» (۲۷۲)»والرامهرمزي في «المحدث 
الفاصل» (۰)۷۷۵ والحاكم في «المستدرك» (۱۵۹/4 والبيهقي في «السنن 
الكبرى» (1۱/۹ «الأسماء والصفات» )۸٩۳(‏ و«الآداب» (۰)۳۸ 
واشعب الإيمان» (1/ 58/5175 .)23١١‏ والبغوي في «شرح السنة» ))5540١(‏ 
و الخطيب البغدادي في «تاريخ بغداد» (۳/ ۰6۲۲۰ والفهري في «ملء العيبة» 
(ص‌۲۹۱)» وابن طولون الصالحى في «الأربعين في فضل الرحمة والراحمين» 
)۱ وابن قدامة المقدسي في «العلو» (۰)۱۵ وابن المستوفى في «تاريخ إربل» 
(۲۳-۲۱/۱ و ۳۷ و ۲۱۹/۲) و «تذکرة احفاظ» (۱۱۹6) والعراقي 


وومموو ومی و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ل 


= في «الأربعين العشاریة» (ص4 ۰۱۲۵-۱۲ وابن ناصر الدين الدمشقي في 
«انجلس الأول من اال (ص۲4-۱۹) وان حجر ف الاعف 
الأربعين التباينة بشرط السماع» (ص۱۲-۱ و 7 وأبو الفتح الخرقي في 
«الفوائد اللتقطة» (ق ۰۲۲۳-۲۲۲ والأیوبی في «الناهل السلسلة» (ص۸- 
٩‏ والناجی في «عجالة الاملاء» (ص۵۷۱-۵1۹) وابن الججزري في 
«عوالیه» (ق ۲۱۵ والسخاوي في «الجواهر الکللة» (ق٠1/5)‏ و «البلدانيات» 
(ق1/ 1 والسیوطی في «بغية الوعاة» (1/۲)ء وابن الأنماطي في «أحاديث 
متش عن شان الريحانى» (۱۳۲۱ - ملحق بجزء لوين)» والكزبري في 
«ثبته» (۳۳-۳۲) والكتانى في «فهرسه» (۱/ ۸۸-۸۷ والبعلي في «رياض 
الجنة» (ص ۰6۱۸-۱۷ أبن غازي في «فهرسه)(55١)‏ وغيرهم. ١‏ 

قال الترمذي: (حدیث حسن صحيح). 

وقال الحاكم: «صحیح الإسناد». ووافقه الذهي. 

وقال الذهي في «المعجم»: «هذا حديث صحيح). 

وقال العراقي: «هذا حديث صحیح». 

وقال الحافظ ابن حجر: «هذا حديث حسن)؛ وسكت عنه في افتح 
الباري» .)55٠/٠١١(‏ 

وقال ابن الجزري: «هذا الحديث أصح حديث من السلسلات مطقا». 

وقال السخاوي: «هذا حديث حسن بل صححه غير واحد». 

قلت: كالخرقي» وابن ناصر الدین» وصححه شيخنا أسد السنة الألباني 
رحمه الله في «الصحيحة» )٩۹۲/۵۹۵-۵۹6/۲(‏ لشواهده. 

قال احافظ في «الإمتاع» (ص14) متعقبا الترمذي: «وكأنه صححه 
باعتبار المتابعات والشواهد وإلا فأبو قابوس لم يرو عنه سوى عمروبن 


اللاي ا ل ل ل ا ا ا ا ا ا قا ا ا ا ا 0 


= دینار» ولا يعرف اسمه ول يوثقه أحد من المتقدمين». 

وفي نسخة أخرى قال: «وثقه ابن حبان» وما علمت له راويا غير عمرو 
ابن دینار وفي الكلام على هذا الحديث طول». 

وقال السخاوي في «المقاصد الحسنة» (ص۱۰۱): «وكأن ذلك باعتبار 
ما له من المتابعات والشواهد. وإلا فأبو قابوس لم يرو عنه سوى ابن دیناره 
وم يوئقه سوى ابن حبان على قاعدته في توثيق من لم يجرح». 

قلت: وهو كما قالا؛ فإن أبا قابوس مجهول لم يرو عنه إلا عمرو بن 
دینار» وم يوثقه إلا ابن حبان» ولذا قال الذهي ف «المغنيا (۸۰۳/۲: (أبو 
قابوس لا یعرف؟. 

وللحدیث شاهدان: 

الأول - حدیث عبدالله بن مسعود رضی الله عنه مرفوعا بلفظ: (ارحم 
من في الأرض يرمك من في السماء» 

أخرجه 0 ۰ والدارمي في «الرد على الجهمية» 
(۷6) و «الرد على بشر المريسي» (ص”١3)).‏ وأبو الشيخ في «ذكر رواية 
الأقران» (۳۱/ 11 وأبو يعلى في «السند» (۰)0۰1۳ والطبراني في ۱ 
الكبير» (۱۲۰۷۷/۱۹/۱۰) و «الأوسط) (۱۳۸۶ و 6۳۰۳۱ و#الصغيرا 
ا الأخلاق» (57). وار بن الأعرابي في «العجم» (۱۱ ۸۰ 

بن القری في (العجم» (۳۰۸/ ۲ والقضاعي في «مسند الشهاب» 
0 والحاكم في «الستدرك» »)۲٤۸/٤(‏ واللالكائي في اشرح 
أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة» (10۷)ء وابن قدامة في «العلو) 
(۲ ۲و۷ وأبو نعيم في «الحلية» (۲۱۰/4). و«ذکر آخستار اضیهتان» 
(۲۱۹/۱). والبغوي في (: ا (۳۹-۳۸/۱۳/ ۳۹۵۱ والذهي في 
«العلو) (ص14) من طرق عن أ بي إسحاق السبيعي عن أبي عبيدة عن ابن 
مسعود مرفوعا. 


مامف م و وو مر ممع ووو وو ووو دعو الالالال 


= قال الهيئمي في امجمع الزوائد» (۱۸۷/۸): «رواه أبو يعلى 
ع ف e‏ 

قلت: ولا يضر وجود آبي إسحاق السبعي؛ فانه وان كان مدلسا 
ختلطا؛ ؛ فان من الرواه عنه الأعمش وشعبة وهما ما سمعا منه قبل الاختلاط» 
وشعبة كفانا تدليسه؛ كما قرر الحافظ؛ فتبقى علة الانقطاع بين أبى عبيدة وأبيه 

الثاني: حديث جرير بن عبدالله البجلي مرفوعا: «من لا يرحم من في 
الأرض لا يرحمه من في السماء». 

أخرجه ابن أبى شيبة في «المصنف» (۸/ ۵4۱/۵۲۸ والطبراني في 
(العجم الکبیر» (۳۵۰/۲/ ۹۷ ۰)۲ و«مکارم الأخلاق» (45)» والذهبى في 
«تذکرة الحفاظ» (۱۱۰۷) من طریق آبی إسحاق السبیعی عن أبي ظبیان عن 
جرير به. 

قال المنذري في «الترغيب والترهیب» (۲۰۲/۳): «واسناده جيد 
قوى). 

وقال الحافظ ابن حجر في «مختصره») (1/1): «وسنده جيد). 

وقال الذهى في «العلو» (۵ - مختصر)ء وابن حجر في «فتح الباري» 
(46۰/۱۰): «رواته ثقات». 

قلت: وهو كما قالا لولا أن آبا اسحاق مدلس مختلط. 

وبالجملة؛ فالحديث بمجموع شواهده صحيح» واللّه أعلم. 

فائدة: قال شيخنا رحمه الله في «الصحيحة» (547/7): «قوله في هذا 
الحديث: «في» هو بمعنى علی» كما في قوله تعالى: قل سوا سي ذالأرض 4؛ 
فالحديث من الأدلة الكثيرة على أن الله تعالى فوق المخلوقات كلها). 


rT 


وعاكة السلسلات و واهِيّة وآکترها باطِلَة؛ لکذرب E‏ 
واه یلصف وال 


(۱) قال احافظ ابن الصلاح في «القدمة في علوم الحديث» 
(ص۱۳۹): «وقل ما تسلم السلسلات من الضعف؛ آعنی: في وصف 
التسلسل لا في أصل التن». 

وقال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث) (41۵/۲): «ومع 
هذا قلما يصح حديث بطريق مسلسلء واللّه أعلم». 

وانظر «التبصرة والتذكرة» (۲۸۹/۲). «وفتح الغیث» (؟/ 00). 
و«إرشاد طلاب الحقائق» (۵0۸/۲). و«المقنع» (۲/ .)٤٤۸‏ 

(۲) هو حديث عبدالله بن سلام رضي الله عنه قال: قعدنا نفر من 
أصحاب رسول الله يك فتذاكرناء فقلنا: لو نعلم أي الأعمال أحب إلى الله 
لعملناه؛ فأنزل الله تعالى: سبح لما 2 السماوات وما يغ )لأمرض وهو هریش 
المحكيم أنه لذ آنا نون 

قال عبدالله بن سلام: فقرأها علينا رسول الله كَل . 

قال أبو سلمة: فقرأها علينا ابن سلام. 

قال يحيى: فقرأها علينا أبو سلمة 

قال ابن كثير: فق رأها علينا الأوزاعي. 

قال عبدالله: فقرآها علينا ابن كثير. 

أخرجه الترمذي (4)7709وأحمد (507/0)؛ والدارمي في «السنن» 


كك سس اا اند = 


الثم ی 00 واا و امین وَالْمسَلْسَلُ تا إلى ابن 


= (۲۰/۲/ ۰۱۳۹۵ وأبو یعلی في «المسند» (۱۳/ ۷۹۹/4۸۷ وابن حبان 
في (صحيحه) ))5045/405/١١(‏ وابن أبي عاصم في «الجهادا 
(۱/ ۱6۱/۳۹۷ والواحدي في «أسباب النزول» (ص۲۸۵). و«الوسيط») 
(۲۹۰/۶) والحاكم في «الستدرك» (۲/ ۲۲۹-۸9۷۹-1۹4 و8859- 
۷ والبيهقى في «السنن الکری» )٠٠٠-٠١۹/۹(‏ و اشعب الإيمان» 
(۸/ ۰۳۹۰۷/۲۳۷ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۲۳۱/۱۲/» والضياء 
القدسي في «المختارة» (08/ ۰/۱۷۷ وأبو الفرج محمد بن المقرئ في 
«الأربعين في الجهاد والجاهدین» (۸۹/ 40 والذهي في «سير أعلام النبلاء» 
(1۲۵-1۲/۲). وابن كثير في «تفسير القرآن العظیم» (۳۸۱/4)) 
والسخاوي في «الجواهر الکللة» (۳۶) وغيرهم. 

قلت: إسناده صحيح رجاله ثقات. 

قال الحافظ ابن حجر في ١فتح‏ الباري» (۸/ :)٦٤١‏ «وقد وقع لنا سماع 
هذه السورة مسلسلا في حديث ذكر في أوله سبب نزوها وإسناده صحيح قل 
آن وقع في السلسلات مثله مع مزید علوه». 

وقال السخاوي: «هذا حدیث متصل الاسناد والتسلسل بل هو من 
آصح السلسلات». 

وقال السيوطي في «تدریب الراوي» (۱۸۹/۲): «من أصح مسلسل 
يروى في الدنیا بقراءة سورة الصف». 

(۱) قال النووي ره الله في «إرشاد طلاب الحقائق» (۵۵51/۲- 
6۷ «کحدیث آبي ذر: ايا عبادي کلکم ضال الا من هدیته» الحديث 
جرج و جع صلم 

وقع لي مسلسلاً بإسناد كلهم دمشقيون وأنا دمشقي» وهذا نادر في 


= الأزمان» وسأروي في آخر الكتاب ثلاثة أحاديث مسلسلة بالدمشقيين». 


ثم رواها (۸۱۵-۸۰7/۲): فقال: «ثم روى الشيخ” ههنا ثلا 
أحاديث وتكلم على أوطان رواتهاء وأنا أروي ثلاثة بدها أراها أنسب هناء 
واللّه أعلم. 

أخبرنا شيخنا الحافظ أبو البقاء خالد بن يوسف النابلسي ثم الدمشقي 
آنا أبو طالب عبدالّه وأبو منصور يونس وأبو القاسم الحسين بن هبة الله بن 
صصرى وأبو يعلى حمزة وأبو الطاهر إسماعيلء قالوا كلهم: أخيرنا أبو 
القاسم علي بن الحسن بن هبة الله الشافعي قال أنا الشريف أبو القاسم علي 
ابن إبراهيم بن العباس الحسيني خطيب دمشق بها أنا أبو عبدالله محمد بن 
علي بن يحيى بن سلوان آنا أبو القاسم الفضل بن جعفر آنا أبو بكر 
عبدالرهن بن القاسم بن الفرج الحاشمي نا أبو مسهر نا سعيد بن عبد العزيز 
عن ربيعة بين يزيد عن أبي إدريس الخولاني عن أبي ذر رضي الله عنه عن 
رسول الله يا عن جبريل ا عن الله تبارك وتعالى أنه قال: «يا عبادي إني 
حرمت الظلم على نفسي» وجعلته بينكم محرما فلا تظامواء يا عبادي إنكم 
الذين تخظوون بالليل والنهار. وأنا الذي أغفر الذنوب ولا أبالي؛ فاستغفروني 
أغفر لكمء يا عبادي كلكم جائع إلا من أطعمته؛ فاستطعمونى 
عبادي كلكم عار إلا من كبسوت؛ فاستكسوني أكسكم» يا عيادي لو أن 
أرلكم وآخركم وانسكم وجنكم كانوا على نج تلب رجل متككم م ينقدص 
ذلك من ملكي شيئا. 

يا عبادي لو أن أولكم وآخركم وإنسكم وجنكم كانوا على أتقى قلب 


([) هو أبو عمرو بن الصلاح رحه الله . 
(ب) انظر «القدمة في علوم احدیث» (ص ۲۰۲-۲۰۰). 


OTEK OOO 1 1 1 1 1 1 1 1‏ ل ل ا ل ل و ا 


۳ 
۰ 


= رجل منکم ‏ يزد ذلك ني ملكي شيئاء يا عبادي لو أن آولکم وأخركم 
وإنسكم وجنكم كانوا في صعيد واحد؛ فسألوني فاعطیت كل إنسان منهم ما 
سال لم ينقص ذلك من ملكي شيئا إلا كما ینقص البحر أن يغمس المخيط فيه 
غمسة واحدة» يا عبادي إنما هي أعمالكم أحفظها عليكم فمن وجد خيرا؛ 
فليحمد الله عزو جل» ومن وجد غير ذلك؛ فلا يلومن إلا نفسه». 

قال أبو مسهر: قال سعيد بن عبدالعزيز: كان أبو إدريس إذا حدث 
بهذا الحديث جثا على ركبتيه هذا حديث صحيح؛ رواه مسلم في (صحيحه). 

ورجال إسناده مني إلى أبي ذر كلهم دمشقيون» وقد دخل آبو ذر 
دمشق» فاجتمع في هذا الحديث جمل من الفوائد: ٠‏ 

منهما: صحة إسناده ومتنه وعلوه. وتسلسله بالدمشقيين رضي الله 
عنهم وبارك فيهم. 

وهذا في غاية الندوة والحسن» وحصل تعريف أوطان رواته بكلمة 
واحدة دمشقيون. 

ومنهما: ما اشتمل عليه من البيان» لقواعد عظيمة في أصول الدين 
وفروعه والآداب وغيرهاء ولله الحمد. 

وروينا عن الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى قال: «ليس لأهل الشام 
حديث أشرف من هذا الحديث». 

وبالاسناد قال الحافظ أبو القاسم آنا أبو القاسم علي بن أبي الحسين 
الدمشقي بها أنا أبو محمد القماح بدمشق أنا الفضل بن جعفر الدمشقي آنا 
عبدال رحمن بن القاسم آنا آبو مسهر نا سعيد بن عبدالعزيز عن ربيعة بن يزيد 
عن أبي إدريس عن عبدالله بن حوالة رضي الله عنه عن رسول الله ل قال: 
«إنكم ستجندون أجنادا: جندا بالشام» وجندا بالعراق» وجندا باليمن» فقال 
الحوالي: خرلي يا رسول الله » قال: «عليكم بالشام؛ فمن أبى» فليلحق بیمنه 
ويستقي من غدره؛ فإن الله قد تكفل لي بالشام وأهله». 

فكان أبو إدريس إذا حدث بهذا الحديث التفت إلى ابن عامرء فقال: 


- هذا الإسناد مني ال آخرهم كلهم دمشقيون ایض 

وهو حديث حسن مشهور» رواه آبو داود في اة وف زيادة على 
هذا: «عليك بالشام؛ فإنها خبرة الله من أرضه يجتبى إليها خيرته من عباده». 
المازني آخبرنا الفضل بن جعفر أنا عبدالرحمن بن القاسم نا أبو مسهر حدئنا 
سعيد عن مكحول عن زياد بن جارية عن حبيب بن مسلمة رضي الله عنه: 
«آن ال 1 نفل الثلث». - 

إسناده أيضا كله دمشقيون؛ رواه أبر داود» وابن ماجه» واللّه 
أعلم)أ.ه. 

)۲( كحديث البطاقة: أخرجه الترمذي (75779). وابن ماجه (1۳۰۰) 
وأحمد (۲/ ۰۲۱۳۲ والحاكم (۱ ۲۹ وابن البارك 5 (الزهد) (۱۰۰) 
و«المسند» (۱۰۰) والطبراني في «الکبر» (۲۰ - القسم المفقود).والحكيم 
الترمذي في «نوادر الأصول» (۱۰۲/-ب) وابن عبدالحكم في «فتوح 
مصر» (ص۰)۱۱ وابن حبان في (صحیحه» (۲۲۹). والبغوي في (شرح 
السنة» .)٤۳۲١(‏ والخطيب في (الوضح» (۱۸۹/۲و؟ ۰ والبيهفي في 
(شعب الإيمان» (۰)۲۷۹ وحمزة الکنانی في «جزء البطاقة» (۲) - ومن طریقه 
ابن الحطاب الرازي في «مشیخته» (۱۰۷) والسلفي في«الوجيز في ذکر امحاز 
والمجيز» (ص۸۹-۸۸)» وابن اللمش في «تاريخ دنیسر» (ص4۲-۹۱)» 


40 آخرجه أبو داود (547؟7)ه وأحمد /٤(‏ ١٠اوه/‏ ۰۲۸۸۳۳ والحاكم 
في «المستدرك» )٠١ /٤(‏ وهو صحيح. 

وقد أطال النفس شيخنا أسد السنة ومحدث العصر في تخريج أحاديث 
«فضائل الشام» (ص۱۳-۱۱). 

(ب) آخرج آبو داود (۲۷۸) وابن ماجه (۲۸۵۱ و ۲۸۵۳) ومد 
(۱۱۲-۱۵۹/4) وهو صحیح. 


= والذهي في (معجم الشیوخ» (۱/۱و۲/ ۲:۳ )۲٤٤-‏ و«المعجم 
الختص» (ص۰)4۸ و رجب في «ذيل طبقات انابلة» (۲۳۲-۲۳۱/۲)؛ 
وابن العدیم في «بغية الطلب» (۰)۲۹۳۰-۲۹۲۸/۲ وان طولون في 
حادیث المئة الشتملة على الثه نسبة إلى الصانع» (١٠)ء‏ وابن ناصر الدين 
في «منهاج السلامة» (ص۵۱-1) والسيوطي في «تدريب الراوي» 
(1۰۹-1۰۸/۲) والزبيدي في «إتحاف السادة التقین» (۵0۳-۵۲۲/۱۰)) 
والبرزالي في «مشيخة ابن جماعة» (۱۵۷-۱5۲/۱) والزي في «تهذیب 
الکمال» (۱/ ۰۸6 واللالكائي ف شرح أصول اعتقاد أهل السنة» 
(۲۲۰6) من طریق اللیث بن سعيد عن عامر بن يحيى عن آبي عبدالرمن 
احبلي قال: سمعت عبدالله بن عمرو قال: سمعت رسول الله تا قال: «إن 
لله سیخلص رجلاً من آمي على رژوس الخلائق يوم القیامة؛ فینشر عليه 
تسعة وتسعین سجلاً كل سجل مثل مد البصرء ثم یقول: آتتکر من هذا 
شینا؟ اظلمك کتبی الحافظون؟ فیقول: لا يا رب! فیقول: آفلك عذر؟ 
فیقول: لا يا رب! فیقول: بلی؛ إن لك عندنا حستةء فانه لا ظلم عليك 
اليوم» فتخرج بطاقة فيها: آشهد أن لا إله إلا الله » وأشهد أن حمدا عبده 
ورسوله فيقول: احضر وزنك فيقول: ما هذه البطاقة مع هذه السجلات؟ 
فقال: إنك لا تظلم» قال: فتوضع السجلات في كفة» والبطاقة في كفة؛ 
شت السجلات. وثقلت البطاقة» فلا يثقل مع اسم الله شيء». 

قال الترمذي: «حديث حسن غریب». 

وقال الحاكم: (صحیح الإسناد على شرط مسلم» ووافقه الذمي. 
وشيخنا في «الصحيحة» .)١1760(‏ 


وقال الذهبي في « معجم الشیوخ» (۱۱4/۱) وابن ¿ ناصر الدين في 
«منهاج السلامة»» (ص۱ 9 «إسناده جيد. 


ا ي د 


ا 


- وهذا الحديث مسلسل بالصریین» وصحابيه سكن مصر مع أبيه 
عمرو» وأقام بعله مدة يسيرة). 

(۱) كحديث السائب بن يزيد: «أن النداء يوم الجمعة» كان آوله في 
زمان رسول الله ب وني زمان أبي بكر وفي زمان عمر: إذا أخرج الإمام وإذا 
قامت الصلاة» حتى إذا كان في زمان عثمان وكثر الناس» فزاد النداء الشالث 
على الزوراء». 

آخرجه البخاري :)٩۱۲(‏ 

وکحدیث آم سلمة أن الني و رأى في بیتها جارية» وفي وجهها سفعة 
فقال: «استرقوا فا؛ فان بها النظرة». 

هذان الحديثان مسلسلان بالمحمدين إلى محمد بن مسلم بن شهابت 
الزهري. 

وانظر «العجالة في الأحاديث السلسلة» للفادانى (ص۱۳-۱۱). 

الأول: عد العلماء في فضائل التسلسل : 

١‏ اتصال السماع وعدم التدليس. 

١‏ اشتماله على مزيد الضبط. 

۳ الاقتداء بالنى 5 فيما فعله. 

٤‏ معرفة حرج الحديث» وتعيين ما لعله يقع من الرواة مهملا. 

انظر: «المقدمة في علوم احدیث» (ص۱۳۹)ء و«المقنع» «(EEA /Y)‏ 


۷ المعنعن 
ما (سناه فلانٌ عن ان 


فمن الناس من قال: لانشت يشت حتى يصح لقاء الرّاوي بشیخه 
یوم مه وَمنهم من اكتفى بمُجرّد إمكان ال ۳ وَهُو ا هب مسل 


= و«التبصرة والتذكرة» (۰)۲۸۸/۲ و«الاقتراح» (ص۲۰۵). وافتح المغيث») 
(۳/ ۰.۵۷ و«إرشاد طلاب الحقائق» (۵۵۸/۲). 

)١(‏ قال السخاوي في «فتح المغيث» (۱۱۳/۱): العنعن الحديث: إذا 
رواه ب(عن» من غير بیان للتحديث أو الاخبار أو السماع». 

وانظر التمهيد (١/7١)و‏ «المقدمة في علوم الحديث) (ص؟9١).‏ 
و«توضیح الأفكار» ,)770/١(‏ و«فتح الغیث» (١/١١٠)ء‏ واتدريب 
الراوي» (۲۱/۱ و «إرشاد طلاب الحقائق» (۱۸۵/۱). 

(۲) آقوال العلماء الحكية في العنعن آربعة مذاهب: 

الا ول: عدم الاحتجاج بالاسناد العنعن» وعده کالرسل والنقطع من 

قال ابن الصلاح في «القدمة في علوم الحديث» (ص۲۹): اعدّه بمض 
الناس من قبيل المرسل والنقطع حتى يتبين اتصاله بغيره). 

وانظر «السئن الأبين» (ص۰)۲۱ «والمحدث الفاصل» (ص 4۵)» 
و«التكت على كتاب ابن الصلاح) (۲/ )٤‏ ولالتبصرة والتذكرة» 
٤/۷0‏ وافتح المغيث» (۱۵۸/۱). 


= وقد رد أهل العلم هذا المذهب. 
قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۲۸/۱): «هذا الذهب مردود 
بإجماع السلف». 
وقال ابن رشيد في «السنن الأبین» (ص۲۳): «هذا الذهب رفضه جهور 
المحدثين بل جیعهم). 
وقال (ص۲۵): «ولو اشترط ذلك لضاق الأمر جداء ول یتحصل من 
الستة إلا النزر الیسیر. 
الثاني: اشتراط طول الصحبة بين الراوي وشیخه مع السلامة من 
التدلیس» وهو مذهب آبي الظفر السمعاني حكاه عنه ابن الصلاح في «المقدمة 
في علوم الحديث» (ص۳۱). والعلائي في «جامع التحصیل» (ص۰)۱۱۲ 
وابن رشيد في السنن الأبين» (ص۳۱) ول يحك عن غيره. 
وهذا المذهب مردود أيضاً؛ لأنه حادث في القرن الخامس بعد أن استقر 
عمل أهل الحديث على قبول السند المعنعن بشروطه. 
قال ابن رشيد في «السنن الأبين» (ص۳۰): «وهو اکتا من مذاهب 
أهل التشديد). 
الثالث: الاحتجاج بالإسناد العنعن» والحكم باتصاله إذا ثبت اللقاء بين 
الراوي وشيخه. وكان الراوي بريئا من التدليس. 
وهذا مذهب الإمامين: علي بن المديني» والبخاري. وكثير من الأئمة › 
ونقل ابن عبد البر الإجماع عليه» فقال في «التمهید» (۱/ ۱۲ -۱۳): «اعلم - 
0 عاق تأملت آقاویل أئمة هل احدیست. ونظرت في کتب من 
شترط الصحيح في النقل ومن لم يشترطه؛ فوجدتهم أجمعوا على قبول 
2 العنعن لا خلاف بينهم في ذلك إذا جمع شروطا ثلاثةء وهي: 


= عدالة احدئین في أحواهم. 
لقاء بعضهم بعضاً مجالسة ومشافهة. 
E‏ 
...وقد أعلمتك أن التاخرین من أئمة الحديث والمشترطين في تصنيفهم 

الصحيح» قد أجمعوا على ما ذكرت لك» وهو قول مالك وعامة أهل العلم 
والحمد له إلا أن يكون الرجل معروفا بالتدليس» فلا يقبل حديشه حتى 
يقول: حدثناء أو سمعت؛ فهذا ما أعلم فيه أيضا خلافا». 

الرابع: الاحتجاج بالإسناد المعنعن والحكم باتصاله إذا كان اللقاء عکنا 
مع البراءة من وصمة التدلیس» علم السماع أو ۸ یعلم » الا آن يأتي مايدل 
علی عدم العاصرة آو عدم السماع. 

وهذا هو مذهب الامام مسلم وجمع من أهل العلم. 

قال الإمام مسلم في امقدمة صحيحه) (ص۳۰-۲۹): (. ..وذلك آن 
القول الشائع امتفق عليه بين أهل العلم بالأخبار والروايات قدياً وحديثا: أن 
كن رل روي عن ينه سينا وجا كد لله لسازقة E‏ 
لكونهم جميعاً في عصر واحدء وإن لم يأت في خبر قط أنهما اجتمعاء ولا 
تشافها بکلام؛ فالرواية ثابتة» والحجة لازمة. 

إلا أن يكون هناك دلالة بينة: أن هذا الراوي لم يلق من روی عنه؛ أو 
عت ۳ 

فأما والامر مبهم علی الامکان الذي فسرنا؛ فالرواية على السماع آبد 
حتى تكون الدلالة الى 0 

والعتبر عند ذوي التحقيق الذهب الثالث والرابع» وقد نقل بعض أهل 
العلم الإجماع على الاحتجاج بالحديث المعنعن إذا توفرت فيه شروط تضمن 
احتمال الاتصال. 


= قال الحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص۳4): «هذا النوع من هذه 
العلوم هو معرفة الأحاديث العنعنة وليس فيها تدليس» وهي متصلة بإجماع 
أئمة أهل النقل على تورع رواتها عن أنواع التدليس». 

قال ابن رشيد في «السنن الأبين» (ص۳۵): «لابد أن يكون مراد 
الحاكم ثبوت المعاصرة أو السماع؛ إذ لا يقبل معنعن من لم تصح له معاصرة؛ 
فلا بد من قيد). 

وقال الخطيب البغدادي في «الكفاية» (ص۲۹۱): «وأهل الحديث 
مجمعون على أن قول احدث حدثنا فلان عن فلان صحیح معمول به إذا 
كان شيخه الذي ذکره یعرف أنه قد آدرك الذي حدث عنه ولقیه. وسمع من 
ول يكن هذا احدث من يدلسء ولا یعلم أنه یستجیز إذا حدثه به أن یسقط 
ذلك» ويروى الحديث عالياء فيقول: حدثنا فلان عن فلان؛ أعني: الذي لم 
يسمعه منه؛ لأن الظاهر من الحديث السالم من رواية ما وصفنا؛ الاتصال وان 
كانت العنعنة هي الغالبة على إسناده». 

وقال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۲۹): 
«والصحيح: والذي عليه العمل أنه من قبيل الإسناد المتصلء وال هذا ذهب 
الجماهير من أئمة الحديث وغيرهم» وأودعه المشترطون للصحيح في تصانيفهم 
فيه وقبلوه؛ ... وهذا بشرط أن يكون الذين أضيفت العنعنة إليهم قد ثبتت 
ملاقاة بعضهم بعضا مع براءتهم من وصمة التدليس؛ فحیشن يحمل على 
ظاهر الاتصال إلا أن يظهر فيه خلاف ذلك». 

ولكن لكل مذهب أنصاره من أهل العلم قديماً وحديشاء ولا يستطيع 
الباحث إهدار أحد هماء ولذلك حكاهما الإمام الذهي على قدم الساوات 


وقد بالغ في الرّدٌ على مُخالفه۲. 


= ویکن أن یقال: مذهب الامام مسلم صواب. ولکن مذهب البخاري 
آصوب. ومذهب الامام مسلم قوي» ومذهب البخاري أقوىء ولذلك فإن 
العمل عندي على مذهب مسلم» وشرط البخاري ومن وافقه للکمال وليس 
للصحة والله اعلم. 

والمسألة كثيرة الذیول طويلة النقول» وقد استوفیت البحث فيها في 
كتابي: «النکت على مقدمة صحیح مسلم». 

(۱) هذا من المآخذ على الإمام مسلم رحمه الله. 

قال ابن الصلاح في «صيانة صحيح مسلم» (ص۲۱۸): «وأخذ مسلم 
في رد هذا على قائله» وفي الطعن عليه» حتى أفرط واذعى أنه قول ساقط 
مخترع» مستحدث. لم يسبق صاحبه إليه». 
يليق بمن يخالف في مطلق العنعنة». 

. وقال ابن رشيد في «السنن الأبين» (ص48): «وأنكر قول من خالفه 
إنكارا شديدا بألفاظ خشوشنة ومعان مستوبلة). 

ويمكن الاعتذار للومام مسلم بعدة أمور: 

١‏ - أن هذه الحدّة هي غضبة المحدثين التي تعتریهم نصرة : للستة ودفعا 
عن الدين إذا غلب على ظنهم أن القول المردود عليه فيه تضییع لشيء من 
ذلك. وإن لم يكن في نفس الأمر كذلك؛ وهذا الذي ترجح لمسلم؛ » فقال رحمه 
الله ف مقدمة (صحیحه) (ص۲۸ -59): «وقد تلكم بعض منتحلي الحديث 

من أهل عصرنا فير تصحيح الأسانيد وتسقيمها بقول لو ضربنا عن حكايته 
وذكر فساده صفحا لكان متينا ومذهبا صحيحا؛ إذ الإعراض عن القولٍ 
الطروح أحرى لإماتته وإخمال ذكر قائله» وأجدر أن لا يكون ذلك تنبيها 
للجاهل عليه. 


ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا 


= غير آنا لا تخوفنا من شرور العواقب واغترار الجهلة بمحدثات الأمورء 
واسراعهم إلى اعتقاد خطأ المخطئين. والأقوال الساقطة عند العلماء ورأينا 
الكشف عن فساد قوله» ورد مقالته بقدر ما يليق بها من الرد أجدى على 
الأنام» وأحمد للعاقبة إن شاء الله... 

وهذا القول - يرحمك الله في الطعن في الأسانيد » قول محترع. 
مستحدث غير مسبوق صاحبه إليه» ولا مساعد له من أهل العلم علیه». 

قال الشيخ شبير أحمد العثماني في «فتح الملهم بشرح صحيح مسلم) 
( ۳ «إن المؤمن ن الغيور الصادق في نيته» إذا بلغه عن أحد من المعروفين 
شيء يزعم فيه أن القول به یرادف هدم الدين» ورد حادیث سيد الرسلین 
ككلهِ- وإن لم يكن الواقع كذلك ‏ تأخذه غيرة دينية» وحمية إسلامية ينشأ عنها 
غضب في الله تعالى على ذلك القائل» وإبغاضه لوجه الله تعالى. 

فيحمله ذلك على الوقيعة» وإغلاظ القول فيه» والتکلم مستشبعات 
الأقوال في حقه. ظناً منه أنه بصنيعه هذا مناضل عن الدیین» وذاب عن 
حوض الشريعة. 

ومثاله ما تكلم , به مسلم رحمه الله تعالى في حقّ البخاري رحمه الله تعالى» 
في بحث اشتراط اللقاء في مقدمة «صحيحه) ظنا منه أن الأصل الذي أصله 
البخاري إن سم صحته. كان مستلزما لردٌ ذخيرة من الأحاديث الصحيحة 
وتوهينها؛ فاشتد نكيره على تلك المقالة وقائلها بأشنع ما يمكنء. ومع هذا 
فعامة الشراح قد رجحوا مذهب البخاري وصوبوه» ول يلوموا مسلما في 
تشديده وتغليظه. 

وهكذا ما جرى بين الصحابة رضي الله عنهم من الشاجرات والفتن؛ 
بناء على التأويل والاجتهاد؛ فان كل فريق ظن آن الواجب ما صار هو إليه؛ 
وأنه أوفق للدين» وأصلح لأمور المسلمين» ٠‏ فلا يوجب ذلك طعناً فيهم. 


= وانظر في قصة موسى مع هارون عليهما الصلاة والسلام» وتأمل فيها 
تجد فيها شفاء لما يتخالج في الصدور من مشاجرات الصحابة» ومناقشات 
الأئمة الثقات». 


ولله در القائل: 

وما جرى من الخلاف بينهم فهو اجتهاد فيه شادوا دينهم 

۲ أن تكون هذه الحدة طبع في مسلم: 

قال الإمام الذهبي في اسير أعلام النبلاء» (6۷۳/۱۲): «. .ثم إن 
مسلماًة في طبعه» انحرف أيضاً عن البخاري؛ ولم يذكر له حديثاًء ولا 
سماه في «صحيحه)» بل افتتح الكتاب بالحط على من اشترط النفي لمن روى 
عنه بصيغة «عن»۰ وادعی الإجماع في أن المعاصرة كافية» ولا يتوقف في ذلك 
على العلم بالتقائهماء ووبّخ من اشترط ذلك. وإنما يقول ذلك أبو عبدالله 
البخاري» وشيخه علي بن المديني» وهو الأصوب والأقرى). 

ا قال أبو غدة في «تتماته على الوقظة» (ص۱۱۵): «وقد خشیت أن 
تكون قساوة لهجة الرَّدٌ الاتي في كلام مسل متأثرة بشيء من الخلاف والنزاع 
ل ا ا ا 
بعض الأ مور الذاتية؛ فرجعت إلى مصادر كثيرة ترجمت لعلي بن المديني 
ولسلم بن الحجاج رحمه الله تعالى فلم أجد ذكر شيء من ذلك والحمد للّه. 

والحقيقة العلمية التي إذا تشبعت بها نفس العالم واقتنع بها » وخولف 
فيهاء كثيرا ما تدفعه إلى الشدة في الذفاع عنهاء فالظاهر أن شدة مسلم ناشئة 
من هذا الباب والله أعلم». 

هذه حلة الأعذار التي اعتذر لمسلم بهاء ومهما كان السبب فان طالب 
العلم ينبغي له الإعراض عن ذلك كله والاشتغال بالنافع من العلم والصالح 
من العمل. 


الیرم یس o‏ 


ثم بتقدير یقن الأقاى يشرط أن لا یکسون الراوي عن شي 
مُدَلْسأ؛ فان لم يكن حَمَلناه على الاتصال» فان كان ملس فالأَظْهَرٌ 
آنه لا يحمل على السّماع. 

تم إن كان المدَلْسُ عن شتیخه ذا تذليس عن الثّقات؛ فلا بأس 
وإن كان ذا تذلیس عن الضعفاء؛ فمّر ۳ 

فإذا قال الوّلی 1" أو بَقيّة7": عن الأؤزاعِي”؟ قَواو؛ ها 


= قال السبكي في «طبقات الشافعیة» (۳۹/۲): اينبغي لك أيها 
السترشد أن تسلك سبیل الأدب مع الائمة الاضین» وأن لا تنظر إلى كلام 
بعضهم في بعضء إلا إذا آني ببرهان واضح» ثم 1 
وتحسين الظن فدونك وإلا فاضرب صفحا عما جرى بينهم» > فإنك لم تخلق 
هذاء فاشتغل با يعنيك» ودع ما لا يعنيك. 

ولا یزال طالب العلم تيلا حتی بخوض فیما جری بين السلف 
الماضين» ويقضي لبعضهم على بعض.. 2 

() التدليس علة توجب وهن الحديث» ولذلك لا تقبل عنعنة الدلس 
إلا بالتصریح؛ فان صرح بالسماع وکان شيخه ثقة؛ فهو إسناد صحیح إن 
صح إلى منتهاه» وان صرح بالسماع وکان شيخه ضعیفا؛ فهو مردود. 

(۲) هو الولید بن مسلم القرشي» آبو العباس» ثقة؛ لکنه كان كثير 
التدليس والتسوية» توفي سنة (۹۵ه). 

(۳) هو بقية بن الوليد الكلاعي» أبو محمد» صدوق لكنه يدلس» توفي 
سنة (۹۷ه). 


يُدَنْسان كشيراً عن افلکی؛ ولهذا يَتقَى أصحابُ الصّحاح حديث 
اللي فما جاءَ إسناده بصيعة عن ابن جریج(» أو عَن الآوزاعِيء 


(0 *- 
.  ةهوبنجت‎ 


= الشامي» آبو عمرو نزل بيروت آخر عمره؛ فمات مرابطاً سنة (۱۵۷ه). 

(۱) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج المكي» ثقة فقيه فاضل» 
وكان يدلس ويرسلء توفي سنة (١٠6١ه).‏ 
وهذا شرط قبول تدليس التسوية: 

وآما بقية بن الولید فقد اتهمه بعض التقدمین بتدلیس التسوية» وقد 
رجح شیخنا الألباني رحمه الله عدم ثبوت ذلك في «النصیحة» (ص 1۱-1۰)؛ 
وحط قوله أن بقية إذا صرح بالتجديث عن شيخه فهو ثقة فانظره غير مأمور. 

تکمیل: قال ابن الصلاح في«المقدمة في علوم الحديث» (ص۲۹): 
«اختلفوا في قول الراوي: «إن فلانا قال: كذا وكذا» هو بمنزلة «عن» في احمل 
على الاتصال إذا ثبت التلاقي بينهما حتى يتبين فيه الانقطاع» فروينا عن 
مالك رضی الله عنه أنه كان يرى: «عن فلان» و «آن فلانا» سواء. 

وعن أحمد بن حنبل رضي الله عنه أنهما ليسا سواء. 

وحكى ابن عبدالير عن جمهور أهل العلم أن «عن» و(أن» سوای وأنه 
لا اعتبار بالحروف والألفاظ» وإنما هو باللقاء والمجالسة والسماع والمشاهدة 
يعني السلامة من التدلیس» فإذا كان سماع بعضهم من بعض صحيحا كان 
حديث بعضهم عن بعض بأي لفظ ورد محمولا على الاتصال حتى يتبين فيه 
الانقطاع». 


رم 52 

وَهذا في ژماننا یمسر نقذه على الْمحَدّثْ؛ فان أولئك الأَبِمّة 
كالبخاري وَأَبِي حاتم وَأبِي داوده عاينوا الأصول؛ وعرفوا له راما 
تحر فطالت علينا الأسانيك وَفقدّت العبارات المتيقئة» وبمشل هَذا 


ونخوه خل الدخل على الحاكم في تَصَرَّفِهِ في «الستدرك». 


لا .د اکفظه ب 
4 المدلس ١‏ 


ما واه الرّجُلُ عن آخر ولم يَسْمَعْه من أو لم در ا 


(۱) قال الحافظ في «النکت على کتاب ابن الصلاح» (1۱/۲): هو 
مشتق من الدّلس» وهو الظلام؛ قاله ابن السید. وکانه أظلم آمره على الناظر؛ 
لتغطية وجه الصواب فیه». 

وانظر: «القاموس امحیط» (۲۱۲/۱)؛ وافتح الغیسث» (۱۹۹/۱)؛ 
واتوضیح الأفكار» (۱/ ۳۶۷). 

(۲) هذا هو تدلیس الاسناد 

وما ذهب إليه الامام الذهي تَوَسُمٌ في التدليس حيث یشمل كل من 
حدث عن غيره با لى یسمعه منه سواء أدركه آم لم پدرکه» وهذا يستلزم 
دخول المرسل» والنقطع. والعلق. والعضل وحیشذ لا يميز التدليس عن 
غيره» ولا يسلم منه أحد من أهل العلم. 

قال آبو عمر ابن عبدالر رحمه الله في «التمهيد) (۱۹-۱۵/۱): 
«واختلفوا في حديث الرجل عمن لم یلقه» مثل مالك عن سعيد بن المسيب» 
والثوري عن إبراهيم يم النخعي» وما آشبه ذلك. 

فقالت فرقة: هذا تدلیس؛ لأنهما لو شاءا لسميا من حدثهماء كما فعلا 
في الكثير ما بلغهما عنهما. 

قالوا: وسكوت المحدث عن ذكر من حدثه مع علمه به دلسة. 

قال أبو عمر: فإن كان هذا تدليساء فما أعلم أحدا من العلماء سلم 
منه» في قديم الدهر ولا في حديثه» اللهم إلا شعبة بن الحجاج» ويحيى بن 
سعيد القطان» فان هذين ليس يوجد هما شيء من هذاء لاسیما شعبة» فهو 
القائل: «لأن آزني آحب إل من أن أدنس». 


لعلر م ف ووو فم م ارا هوجو و وی یووم موه 


- وذهب قوم إلى أن التدليس يشمل رواية الراوي عمن عاصره ولم 
یلقه» ومن لقيه ما لم يسمع منه موهماً أنه سمع منه. 

قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۳4): «وهو: أن 
يروي عمن لقيه ما لم يسمع منه موهماً أنه سمع منه أو عمن عاصره وم 
يلقه موهما أنه قد لقيه وسمعه منه. 

ثم يكون بينهما واحد. وقد يكون آکثر». 

وقد وافقه كثير من اختصر مقدمته أو نظمها أو علق عليها؛ كالنووي 
في «التقريب مع تدريب الراوي» (۲۲-۲۲۳/۱) و«إرشاد طلاب الحقائق» 
(۲۰۵/۱). 

والحافظ العراقي في «شرح الألفية» (۱۸۰/۱) و«التقييد والایضاح» 
(ص۹۸). 

والحافظ ابن كثير في «اختصار علوم احدیث» (۱۷۲/۱). 

وابن الملقن في «المقنع» (۱۵6/۱). 

وتعقبه الحافظ في «النكت» (۲/ :)5١15‏ «قوله: «عمن عاصره» ليس 
من التدليس في شيء وإعا هو المرصل اي 

وقد ذكر ابن القطان في آواخر «البیان( له تعریف التدلیس بعبارة غر 
معترضة قال: «ونعنی به: dt‏ ا لو لك 
من غير أن يذكر أنه سمع منه. 

والفرق بینه وبين الارسال هو: آن الارسال روایته عمن ل یسمع منه» 
ولا كان في هذا قد سمع منه جاءت روایته عنه ما لى يسمع منه کأنها إيهام 
سماعه ذلك الشيء؛ فلذلك سمي تدلیسا». 


(أ) «بيان الوهم والایهام» (۲/ ق۲/ ل۲۹/ ب). 


و فق قا PETE‏ موقو مو معاد اطع وك مع ع ماوق وم م عي و و بولغم ووه ع واه مويو موه اماع و ماده م ماع مومع 


بالرواية عمن له عنه سماع» بخلاف الإرسالء واللّه أعلم. 

وابن القطان في ذلك متابع لأبي بكر البزار. 

وقد حكى شیخنا" كلامهماء ثم قال: «إن الذي ذكره الصنف في حد 
القطان؛ لثلا يغتر به)(7". 

قلت: ولاغرور هناء بل كلامهما مو الصواب على ما يظهر لي في 
التفرقة بين التدليس والمرسل الخفي» وان كانا مشتركين في الحكم. 

هذا ما يقتضيه النظر. 

وأما كون المشهور عن أهل الحديث خلاف ما قالاه؛ ففيه نظر؛ فكلام 
الخطيب في باب التدليس من «الكفاية»””" يؤيد ما قاله ابن القطان. 

قال الخطيب: «التدليس متضمن للإرسال لا محالة» لإمساك المدلس عن 
ذكر الواسطة وإنما يفارق حال المرسل بإيهامه السماع من لم يسمعه فقطء 
وهو الموهن لأمره» فوجب کون التدليس متضمنا للإرسالء والإرسال لا 
يتضمن التدلیس؛ لأنه لا يقتضي إيهام السماع من لم يسمعه منه» وفذا لم يذم 
العلماء من آرسل» وك اس ( والله آعلم». 


() هو الحافظ العراقی. 
(ب) «التقیید والایضاح»» (ص۹۸-۹۷). 
(ت) (ص ۳۵۷). 


المجالسة؛ فقال في «تعریف أهل التقديس» (ص۲۵): «التدليس تارة في 
الاسناد. وتارة في الشیوخ» فالذي في الاسناد: أن يروي عمن لقيه شيئاً ل 
يسمعه منه بصيغة محتملة» ويلتحق به من رآه ول يجالسه... وإذا روى عمن 
عاصره وم يثبت لقيه له بصيغه محتملة؛ فهو الإرسال الخفي» ومنهم من ألحقه 
بالتدليس» والأولى التفرقة لتمييز الأنواع». 

وخص بعض أهل العلم التدليس برواية الراوي عمن سمع منه مالم 

قال ابن عبدالبر في «التمهید» (۱۵/۱): «وأما التدليس: فهو أن يحدث 
الرجل عن الرجل قد لقيهء وأدرك زمانه؛ وأخذ عنه» وسمع منه؟ وحدّث عنه 
ما م يسمع منه» و إنما سمع من غيره عنه» من ترضی حاله أو لا ترضى 
على الأغلب في ذلك أن لر كانت حاله مرضيه لذكره» وقد يكون لأنه 
استصغره. 

هذا هو التدليس عند جماعتهم» لا اختلاف بينهم في ذلك». 

من أقوال العلماء المتقدمة في التدليس نجد أن الخلاف مبني على أمرين: 

الأول: الفرق بين التدليس والإرسال. 

فمن خص التدليس بالسماع أو اللقاء عد ذلك إرسالاً لا تدلیسا. 

ومن كان التدليس عنده شاملا للمعاصرة جعل الإرسال روايته عمن ۸ 
يدرك. 

فما هو الفرق بين التدليس والإرسال؟ 

لقد عد آهل العلم كأبي الحسن بين القطان والخطيب وابن عبدالبر 
والعلائي وابن حجر إيهام السماع مقصدا للمدلس في روايته عمن لم یسمع 


الا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 1 ةي 0 ا ا الا و و ال 1 


= قال الخطيب البغدادي في «الكفاية في علم الرواية» (ص۳۵۸-۳۰۷): 
«تدليس الحديث الذي لم يسمعه الراوي ممن دلسه عنه بروايته إياه على وجه 
يوهم أنه سمعه منه ويعدل عن البيان بذلك» ولو بين أنه لم يسمعه من الشيخ 
الذي دلسه عنه فكشف ذلك لصار ببيانه مرسلاً للحديث غير مدلس فيه؛ 
لأن الإرسال للحديث ليس بإيهام في المرسل كونه سامعاً ممن لإ يسمع منه» 
وملاقياً من لم يلقه إلا أن التدليس الذي ذكرنا متضمن للإرسال لا محالة من 
حيث كان المدلس مسکاً عن ذكر من بينه وبين من دلس عنه» وإنما يفارق 
حاله حال المرسل بإيهامه السماع تمن لم يسمع منه فقط» وهو الموهن لأمره 
فوجب کون هذا التدليس متضمنا للإرسال» والإرسال لا يتضمن التدلیس؛ 
لأنه لا يقتضي إيهام السماع من لم يسمع منه» وهذا العنی لم يذم العلماء من 
أرسل الحديث؛ وذموا من دلسه. 

والتدليس يشمل على ثلاثة أحوال تقتضي ذم الدلس وتوهينه: 

فأحدها: ما ذكرناه من إيهامه السماع تمن لم يسمع منه» وذلك مقارب 
الإخبار بالسماع من لم يسمع منه. 

الثانية: عدوله عن الكشف إلى الاحتمال» وذلك خلاف موجب الورع 
والآمانة. 

الثالثة: أن المدلس إنما لم يبين من بينه وبين من روى عنه لعلمه بأنه لو 
ذكره لم يكن مرضياً مقبولاً عند أهل النقل؛ فلذلك عدل عن ذكره. 

وفئه أيضا: أنه إنما لا يذكر من بينه وبين من دلس عنه طلبا لتوهيم علو 
الاسناد والأنفة من الرواية عمن حدثه» وذلك خلاف موجب العدالة 
ومقتضى الديانة من التواضع في طلب العلم وترك الحمية في الأخبار بأخذ 
العلم عمن أخذه. والمرسل المبين بريء من جميع ذلك». 


فان صرح بالانّصالء وقال: حدثنا؛ فهذا كَذَايُ”". 
۲ 0 عكوم 1 كك ان رفن 
وان قال: «عن»؛ أحتمل ذلك. ونظرّ في طبقته هل يدرك من هو 


فان كان لَقَيّه؛ فقد رن 
ون م یکن لقیه؛ فأمكن آن کون مُعاصره؛ فهو محل ترَدو". 
وان لم یمکن؛ فمنقطع؛ كقتادة عَن آبي هريرة. 


= وعلیه فان روی عمن سمع منه ما لم یسمع منه» أو لقيه ما لم یسمع 
منه بصيغة توهم السماع ك «عن» و«قال»؛ فهو مدلس لا شك في ذلك. 

الاخر: اختلافهم في الاسناد المعنعن؛ فمن اشترط اللقاء في الجملة 
جعل رواية الرجل عمن سمع منه أو لقيه مالم يسمع منه بصيغة توهم 
سماعه تدلیسا» وجعل رواية الراوي عمن عاصره مرسلة. 

ومن اکتفی بالعاصرة مع إمكان اللقاء عد التدلیس شاملا لرواية 
الرجل عمن سمع منه أو لقيه أو عاصره مالم يسمع منه بصيغة توهم 
السماع» والارسال خاصا بروایته عمن لم يدركه أو آدرکه ول پلقه. 

وعلیه فان من روی عمن عاصره مع إمكان اللقاء بصيغة موهمة 

)١(‏ وذلك بقيام قرائن تدل على عدم إدراكه لشيخه. وقد تقدمت في 
«الحديث الوضوع». 

(۲( قرر القبول» وهذا هو شرط الإمامين: البخاري» وعلي بن الديني. 

(۳) إن سلم من التدليس؛ فهو متصل» وهذا شرط الإمام مسلم. 


وَخکم (قال»: حکم ااعن). 


رهم في ذلك آغراض(: 


۱ ع ا و مت 
الحديث ويحسن في نظر السامع» » أو لیعلو سنده. 

۲- الدعوة إلى الّه؛ كما قال الحاكم في (معرفة علوم الحديث» 
(ص > ۰ (ففي هذه الأئمة المذكورين بالتدليس من التابعين اة وأتباعهم 
غير أني لم أذكر هم؛ فإن غرضهم من ذكر الرواية أن يدعو إلى الله عز وجل» 
0 يقولون: دال فلان لبعض الصحابة» فأما غير التابعين؛ فأغراضهم فيه 

1 

۳- أن يكون شيخه غير ثقة في ضبطه أو معتقده أو آمانته أو مجهولاً؛ 
فيحذف المدلس ذلك الشي ت أو انهمةة أو سمية عير امه 

قال ابن دقيق العيد في «الاقتر قتراح» (ص١١5): SE‏ 
بعضها مذموم قادح فيمن فعله لذلك الغرض عالابه وهو أن يترك ذكر 
الراوي؛ لأنه لو صرح به لعرف ضعفه ول يقبل حديثه» وإنما قلنا: إنه قادح» 
بت وی 

؟- صغر 

a‏ (...وقد یکون؛ لانه 
استصغره). 

وقال الخطيب في «الکفایة» (ص۳۹۶): «ورمما لم يسيقط المدلس اسم 
شيخه الذي حدثه لكنه يسقط من بعده في الإسناد رجلاً يكون ضعيفاً في 
الرواية ا وجحسن الحديث بذلك». 

5 أن تكون أحاديثه الق عنده كثيرة؛ فلا يحب تكرار الرواية عنه؛ 

فيغير حاله(. 3 


م م 


() «الكفاية» (ص۳۹۵). 


Aan‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ل ل ا 


= قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم احدیث» (ص5"): «آو كونه 
كثير الرواية عنه فلا يحب الإكثار من ذكر شخص واحد على صورة واحدة. 

وتسمح بذلك جماعة من الرواة المصنفين منهم الخطيب أبو بكر؛ فقد 
كان فنا به في تصانیفه وال أعلم». 

E OES‏ (ص8١23):‏ «قوم دلسوا عن 
قوم سمعوا منهم الكثير» وربما فاتهم الشيء عنهم؛ فیدلسونه». 

۷ أن تتأخر وفاة الشیخ؛ فيشاركه في الرواية عنه جماعة دونه في السماع 


قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص٦"):‏ «آو كونه 
متأخر الوفاة قد شاركه في السماع منه جماعة دونه». 

۸ إيهام علو الإسناد. 

9 إيهام كثرة الشيوخ. 

قال ابن دقيق العيد في «الاقتراح» (ص١١5):‏ اوأكثر مقصود 
التأخرین في التدليس طلب العلوء أو إيهام كثرة المشايخ». 

۰- أن يوهم الرحلة في طلب الحديث. 

قال السخاوي في «فتحٍ الغیث» (۳۷۳/۱): «لکنه لا يخلو عن كراهة 
وإن كان صحيحا في نفس الامر؛ لایهامه الكذب بالرحلة.والتشبع بمالم 
يعط). 

١‏ امتحان الأذهان في استخراج التدليس» وإلقاء ذلك إلى من يريد 
اختبار حفظه واستحضار ذهنه ومعرفته بالرجال. 

۱۲ - أن يكون الدلس حياء وعدم التصريح به أبعد عن الحذور. 

۱۳ - قصد التنويع في اسم الشيخ تفنناً في الرواية» ومنه ما فعله الخطيب 
البغدادي في بعض شیوخه حیث قال مرة: آنا احسن بن محمد الخلال» ومرة: 


قرم عن الع و رم 

فان كان لو صرح من له عن السَمّى؛ لَعُرِفَ ضَعْفه؛ فهذا 
غرض موم وَجناية على السه ومن يُعاني ذلك جُرح بو" فن 
الذي اا 


= أخبرنا الحسن بن أبي طالب. ومرة: أنا أبو محمد الخلال» والجميع واحد» 
وهو: الحافظ أبو محمد الحسن بن محمد اخلال»(. 

وهناك أسباب شتى» وأعراض كثيرة ذكرها أهل العلم في كتب 
الصطلح. 

(۱) لأن غرضه التغطية على راو ضعیف أو کذاب أو أنه ثقة عنده 
وغير ثقَة عند غيره. 

قال الحافظ العراقي في «التقييد والإيضاح» (ص ۱۰۰): «وقد جزم أبو 
نصر بن الصباغ في كتاب «العدة» أن من فعل ذلك لكون من روى عنه غير 
ثقة عند الناس» وإنما أراد أن يغير اسمه لقبول خبره يجب ألا يقبل خبره» وان 
كان هو يعتقد فيه الثقة فقد غلط في ذلك لحواز أن يعرف غيره من جرحه 
مالا يعرفه هو. وإن كان لصغر سنه؛ فيكون ذلك رواية عن مجهول لا يجب 
قبول خيره حتى يعرف من روى عنه» والله أعلم». 

(۲) اقتباس من حديث تیم الداري رضي الله عنه: أن النبي ی قال: 
«الدين النصيحة. لله» ولكتابه» ولرسوله» ولأئمة المسلمين» وعامتهم». 


() «فتح الغیث» (۳۲۱۳/۱). 


سس شرح امه ي د 


وان فعلّه طلبا لور فقط. 


أو إيهاماً بتكثير الشیوخه بان د ا يسمي الشيخ مرق ویکنیه آخری» 
یسب إلى صنعةٍ أو بل لا كاد يُعْرَفُ بي وَأَمْمال دك كما تقول: 


او رد تفن 
حَدَئنا ار » وتعنى به: 0 


4 وا 9 0 ۳( 
أو حدثنا بريد" 3 ونرید: موضرعا بقوص . 


= قال الحافظ ابن رجب احنبلي في (جامع العلوم واحکم؛ (ص۱۲۳ كت 
المنتقى): «وقد ورد في أحاديث كثيرة النصح للمسلمين عموماء وفي بعضها 
النصح لولاة آمورهم وفي بعضها نصح ولاة الأمور لرعاياهم». 

(۱) قال ياقوت الحموي في«معجم البلدان» (0/ 55): «يراد به ما وراء 
نهر جيحون بخراسان» فما كان في شرقيه يقال له: بلاد الهياطلة» وني الإسلام 
سموه: ما وراء النهر» وما كان في غربيه؛ فهو خراسان إنما هو إقليم برأسه. 

وما وراء النهر من آنزه الأقاليم» وأخصبهاء وأكثرها خيرا ...» 

(۲) قال ياقوت في (معجم البلدان» (۱۳۱/۳): «اسم واد به مدينة 
يقال ها: احصیب. ثم غلب عليها اسم الوادي فلا تعرف إلا به» وهي مدينة 
3 لابن لكوت في ا ا عع وود ی 

)۳( ب ياقوت في «معجم اللدان» :)5١17/5(‏ «وهى i‏ وهي 
مدينة كبيرة عظيمة واسعة قصبة صعيد مصر...). 


>< لاء أحفظة - 
أو حدثنا بحَرّان”"» وتريد: قريّة الج . 
هنا مم رار ا 
وين مثا التذليس: ان" عن آبي مره" وجُنهورهم 
على أنه مُنْقَطِمٌ» لم يله . 


() قال ياقوت في امعجم البلدان» (۲/ ۵ «هي مدينة عظيمة 
مشهورة من جزيرة آقور وهي قصبة ديار مضر بینهما وبين الرها یوم وبين 
الرقة يومان وهي على طریق الوصل والشام والروم». 

(۲) قرية من قری غوطة دمشق. 

قال ياقوت (۲۳۰/۲): «وحران قرية بغوطة دمشق». 

(۳) جعله الصنف رحه الله محتملا؛ لأنه من باب التفنن» أو لأنه لیس 
فيه إيهام راو ولا (سقاط أحد من الرواة. 

وجعله من الور ترکه لا فيه من التزین وطلب الشهرة والله اعلم. 

() الحسن بن بي الحسن البصري» واسمه یسار» ثقة فقیه فاضل 
مشهور من سادات التابعين» وهو معروف بالتدليس. 

() الخلاف في سماع الحسن البصري من آبي هريره معروف بين آهل 
العلم» وقد ثبته جماعه. 

قال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب» (۲۷۰-۲۰۹/۲): ااووقع 
في #اسئن النسائي» من طريق أيوب عن الحسن عن أبي هريرة في «الختلعات» 
قال الحسن: «۸ آسمع من أبي هريرة غير هذا الحديث». 

آخرجه عن إسحاق بن راهويه عن الغيرة بن سلمة عن وهيب عن 
آیوب. وهذا إسناد لا مطعن من أحد في رواته» وهو يؤيد أنه سمع من أبي 
هريرة في الجملة. 

وقصته في هذا شبيهة بقصته في سمرة سواء». 


- وقال في «فتح الباري» (9/ ٠7‏ 5): «وما المانع أن يكون سمع هذا منه 
فقط). 

قلت: حديث الختلعات» هو قول النبي كلْةِ: «الختلعات والنتزعات 
هن النافقات». 

آخرجه النسائی (۱۰۸/7). وأحمد (4۱1/۲) والبیهقی من طریق 
أيوب عن الحسن عنه به. ۱ 

قلت: إسناده صحيح رجاله ثقات أثبات لا مطعن فيهم؛ كما قال 
الحافظ ابن حجر. 

وقول النسائي: قال الحسن: ( أسمعه في غير أبي هريرة» نص عزيز 
يثبت سماعه من أبي هریرة؛ فهو ثقة ثبت» والإسناد إليه صحیح» ولذلك لا 
يلتفت إلى إعلال النسائي له بالانقطاع» ولا إلى قول الشوكاني في «نيل 
الأوطار» (4۱/۷): «وهو من رواية الحسن عنه» وفي سماعه منه نظرا. 

وللعلامة الشيخ أحمد شاکر ره الله في (شرح مسند الامام أحمد) 
(۱۲۲-۱۰۷/۱۲) بحث نفیس في |ثبات سماع الحسن من أبي هريرة. 

وقال رحمه الله (۱۱۰/۱۲): لاثم قد جاءت روایات صحيحة؛ فیها 
تصریح الحسن بالسماع من أبي هريرة جموعها لا يدع ارتیابا في صحة ذلك» 
وان فرقها العلماء في مواضع». 

قلت: وردت حملة منها مجموعة فى «الطبقات الکری» لابن سعد 
١168/0‏ ). ۱ 

(1) هذا نفي مطلق ينقصه الاستقراء بل البرهان ينقضه؛ فإن معاصرة 
الحسن لأبي هريرة مقطوع بها. 


= قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله (۱۰۹/۱۲): «أما معاصرة احسن 
لأبي هريرة فما أظن أن أحداً يشك فيها أو يترددء فأبو هريرة مات سنة 
۷2 وكانت سن الحسن إذ ذاك (۱ ۳ سنة). 


وأما من ادّعى أن الحسن لم يلق آبا هريرة» فَأَنَى له أن يثبت ذلك!! 
وهو انا يجزم بنفي مطلق, تنقضه الروايات الأخرى الثابتة» التي إذا معت 
ونظر فيها بعين الانصاف دون تكلف وتمحلء لم تدع شكاً في ذلك؛ فروى 
ابن أبي حاتم ف «المراسيل» (ص۱۳) بإسناد صحيح عن شعبة عن قتادة قال: 
قال الحسن: (إنا والله ما أدركنا حتى مضى صدر أصحاب محمد الأول). 

قال قتادة: إنما أخذ الحسن عن أبي هريرة. 

قلت له [القائل شعبة]: زعم زياد الأعلم أن الحسن لم يلق أبا هريرة! 
قال: لا أدري. 

وقتادة تابعي أيضا أصغر من الحسن مات بعده بسبع سنين» وهو امن 
أعلم أصحاب الحسن»؛ كما قال أبو زرعة. 

وقال أبو حاتم في «الجرح والتعديل» (۱۳۰/۲/۳): «أكثر أصحاب 
الحسن: قتادة» وآثبت أصحاب آنس: الزهري» ثم فتادة». 

فهذا قتادة يجزم «بأن الحسن إنما آخذ عن آبي هریرة» بكلمة عامة 
مطلقة» ة» یفهم سامعها أن الحسن أخذ عن آبي هريرة العلسم» > لا أنه أخذ منه 
حديثاً واحدا أو أحاديث معدودة» وقتادة أعلم الناس باسن» فأنى تؤئر 
كلمة زياد بن حسان الأعلم التي اعترض بها شعبة» بصيغة تشعر التمريض؟! 
ولذلك لم يجد قتادة جواباً إلا أن يقول: «لا آدري» لا يريد بذلك أنه يشك 
فيما عرف شيخه» نما يشك فيما زعم زياد الأعلم» ويوحي باستنكاره» ومن 
فهم غير هذا؛ فإنما يخطئ مواقع الکلام». 


= ر مقرم رو جح ور ان 
وقد رُوي عَن ان قال: حدثنا أبو هُرَيْرَة؛ فقيل: عنى بجدتنا: 
أَهْل لوو . 
وقد يودي تدلیس الأسماء إلى جَهالَةِ الرّاوي الْقَة؛ فيرد خبره 
الصحیح؛ فهذه مقس ولكنها في غير جامع البخاري» وحوه» الذي 
تقرر أن موضوعه للصحاح؛ فان الرْجَل قد قال في «جاییه»: حدثنا 
عبداللف وراد به: ابن صالح المصري”". 


() قال البزار كما في «تهذیب التهذیب» (۲۰۱۹/۲): : (سمع الحسن 
البصري من جماعة وروی عن آخرين لم يدركهم؛ وكان يتأول؛ فيقول: حدثنا 
وخطبنا؛ يعني: قومه الذين حدثوا وخطبوا بالبصرة). 

(۲) قال الذهي في «ميزان الاعتدال» :)٤٤١/۲(‏ اوقد روى عنه 
البخاري في الصحیح» على الصحیح. ولكنه يدس فيقول: حدثنا عبدالله. 
ولا ينسبه» وهو هو. 

نعم عَلّقَ البخاري حديثاً؛ فقال فيه: قال الليث بن سعد حدثني جعفر 
ابن ربيعة ثم قال في آخر الحديث: حدثني عبدالله بن صالح حدثنا الليث 
فذكره). 

قالاللمحافظ ابن حجر في «هدى الساري» (ص4۱۵-۱): 
«والأحاديث 0 رواها البخاري عنه في (الصحیح» بصیعه 4 حدئناه أو قال لي 


أو قال المجردة قليلة 
أحدهما: في کاب التفسير» > في تفسير سورة الفتح» » قال: حدثنا عبدالله 
حدثنا عبدالعزيز بن بي سلمة فذكر حديث عبدالله بن عمر في تفسير قوله 


تعالى: «إناأ. 000" الآية. 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ا و و ا 


= وعبدالله هذا هو أبو صالح؛ لأن البخاري رواه في كتاب «الأدب 
الفرد» فقال: حدثنا عبدالله بن صالح؛ وهو كاتب الليث فيما جزم به أبو 

ثانيهما: في الجهاد؛ قال: حدثنا عبدالله عن عبدالعزيز بن أبي سلمة فذكر 
حديث ابن عمر في القول عند القفول من الحج» وعبدالله هو أبو صالح كما 

الثهما: في البیوع؛ قال البخاري: وقال الليث حدثنا جعفر بن ربيعة 
عن عبدالرهن بن هرمز عن أبي هريرة في قصة الرجل الذي أسلف الألف 
دينار وقال بعده: حدثى عبدالله بن صالح حدثنا الليث بها هكذا وقع في 

رابعها: في الأحكام؛ قال البخاري عقب حديث قتيبة عن الليث عن 
يحيى اك كي ا ل ا ۳ 
ادا هکنا هوق .وا ينا من طروي أل در عن الکشنیهن: 

خامسها: في كتاب الزكاة عقب حديث ابن عمر في المسألة قال في آخره 
وزادني عبدالله بن صالح عن الليث يعني بسنده افیشفع ليقضي بين الخلق». 

وعنده سادس: في تفسير سورة الأحزاب حدثنا عبدالله بن يوسف 
حدثنا الليث حدثني ابن الماد عن عبدالله بن خباب عن أبي سعيد في الصلاة 
عن الني بي 

وقال في آخره: وقال أبو صالح عن الليث: «على محمد وآل محمد). 

وعنده سابع: ف الاعتصام» قال: حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن عقيل 
عن الزهري عن عبیدالّه عن آبي هربرة: الما توفي رسول اله يي وكفر من 
كفر من العرب» الحديث» وفیه قال آبو بکر: «لو منعونی (Naz‏ الحديث قال 


أوفرف فر ةرررم رم مف ف رمف و وروا الاو ام واااو یووم وه موه 


= في آخره: قال لي ابن بكير وعبدلله عن الليث «عناقا» وهو أصح. وفي 

موضع ثامن: وهو قوله في صفة الصلاة حدثنا يحيى بن بكير حدئنا 
الليث عن عقيل عن ابن شهاب آخبرني أبو بكر بن عبدالرحمن أنه سمع أبا 
هريرة يقول: كان رسول 4ة إذا قام إلى الصلاة يكبر حين يقوم» شم يكبر 
حين يركع؛ ثم يقول: سمع الله لمن حمده حين يرفع صلبه من الركوع» ثم 
يقول -وهو قائم-: ربنا ولك احمد». قال عبدالله بن صالح عن الليث: 
«ولك امد ثم يكبر حين يسجد). 1 

وفيه موضع تاسع: في صفة الصلاة أيضا قال حدثنا يحيى بن بكير 
حدئنا الليث عن خالد عن سعيد هوابن أبي هلال عن محمد بن عمرو بن 
حلحلة عن محمد بن عمرو بن عطاء أنه كان جالسا مع نفر من أصحاب الني 
+ فذكروا صلاة الني وف فقال أبو حميد الساعدي: «أنا كنت أحفظكم 
لصلاته؛ رأيته إذا كبر جعل يديه حذاء منكبيه؛ وإذا ركع أمكن يديه من 
رکبتیه» ثم هصر ظهره فإذا رفع رأسه استوى حتى يعود كل فقار في مکانه» 
الحديث. 

وقال بعده: قال أبو صالح عن اللیث: «كل فقار». ۱ 

وآماالتعلیق عن اللیث من رواية عبدالله بن صالح عنه؛ فكثير جداء 
وقد عاب ذلك الإسماعيلي على البخاري» وتعجب منه كيف يحتج بأحاديشه 
حيث یعلقها فقال: «هذا عجيب يحتج به إذا كان منقطعاء ولا يحتج به إذا كان 
متصلا). 

وجواب ذلك: أن البخاري إنما صنع ذلك لما قررناه أن الذي يورده من 
أحاديئه صحيح عنده قد انتقاه من حديثه؛ لكنه لا يكون على شرطه الذي هو 
أعلى شروط الصحة؛ فلهذا لا يسوقه مساق صل الكتاب» وهذا اصطلاح له 
قد عرف بالاستقراء من صنیعه» فلا مشاحه فيه» والّه أعلم». 


وقال: حَدَثنا یعقوب» وأراد به: ابن کات وفيهما ل 


(۱) قال الذهی في «میزان الاعتدال» :)50١/5(‏ «وحدیثه في صحيح 
البخاري في موضعين: في الصلح» وفيمن شهد بدراء حدثنا يعقوب بن 

وأما من قال بقلة معرفة -: هو يعقوب بن محمد بن سعد أو هو 
یعقوب بن محمد الزهري؛ فقد أخطأ». 

وقال الحافظ ابن حجر في ١تهذيب‏ التهذیب» (۳۸۳/۱۱): «وروی 
عنه البخاري في «أفعال العباد» وروی في الصلح» وفي فضل من شهد بدرا من 
اصحيحه) عن يعقوب غير منسوب عن إبراهيم بن سعد؛ فقيل: إنه يعقوب 
بن حميد هذاء وقيل: يعقوب بن إبراهيم الدورقي» وقيل: يعقوب بن محمد 
الزهري» وقيل: يعقوب بن إبراهيم بن سعد. 

والأول أشبه. وباقي الأقوال محتملة» إلا الأخير؛ فإن البخاري لم يلق 
۳ 

1 - ان اول مه کان متماسكاً ثم فسد باغرم كما قال الإمام أحد. 

أخرجه ابن أبي حاتم ف «الجرح والتعدیل) (۵/ 6۳۹۸/۸۷ والعقيلي 
في «الضعفا لضعفاء الكبير» (۲/ ۲۲۷ وابن عدي في «الکامل» (5/ .)٠١١۲‏ 

قلت: إسناده 2 

قال الحافظ 5 (هدي الساري» (صء ۱ 164 «ظاهر كلام هؤلاء الأئمة 
أن حدیثه في الأول كان مستقيماًء ثم طرأ عليه فيه تخلیط؛ فمقتضی ذلك أن 
ما يجيء من روايته عن أهل الحذق؛ کیحبی بن معین؛ والبخاري» وأبي زرعة 


= وأبي حاتم؛ فهو من صحيح حدیشه» وما يجيء من رواية الشيوخ عنه؛ 

۲ أنه ثبت الكتاب. 

نقل الحافظ ابن حجر في «تهذيب التهذيب» (۲۰/۰) عن أبي هارون 
الخريي: «ما رأيت أثبت من أبي صالح» قال: وسمعت يحيى بن معين يقول: 
هما ثبتان: ثبت حفظ وثبت کتاب وأبو صالح كاتب الليث ثبت الکتاب» . 

قال الحافظ في «التقریب»: «ثبت في کتابه». 

۳ أنه كانت فيه غفلة» ولذلك أوتي من قبل جار له 

قال ابن حبان في «المجروحين» (؟/ :)5٠‏ «وإنما وقع له المناكير في حديثه 
من قبل جار له رجل سوء. 

وقال ابن خزيمة: وكان له جار بينه وبينه عداوة؛ فكان يضع الحديث 
على شيخ عبدالله بن صالح» ويكتب في قرطاس بخط يشبه خط عبدالله بن 
صالح» ويطرحه في داره في وسط كتبه؛ فيجده عبدالله؛ فيحدث به؛ فيتوهم أنه 
OE‏ ا 

ومن ذلك يتبين أنه ضعیف لسوء حفظه. ولکنه یعتبر به في الشواهد 
والمتابعات. 

وأما يعقوب بن حميد بن کاسب؛ ففيه ضعف. وله أوهام وغرائب لكنه 
يعتبر به» وحديثه حسن في الشواهد والمتابعات» وقد حرر القول فيه الحافظ في 
«هدي الساري» (ص 1-16۳ 66): «مختلف في الاحتجاج به » روى البخاري 
في کتاب الصلح وفي فضل من شهد بدراً حديثين عن يعقوب غير منسوب 
عن إبراهيم بن سعد؛ فقیل: هو ابن کاسب هذاء وقیل: ابن ابراهیم الدورقي» 
وقیل: ابن محمد الزهري» وقیل: ابن إبراهيم بن سعدء وهذا القول الا خبر 
باطل؛ فإن البخاري لم يلقه» وأما الزهري؛ فضعیف. وأمام الدورقي وابن 


ال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ا 1 0 11 1 1111لا 01 ا اا ااا ا الا ا ا الالال الا ل 


= کاسب؛ فمحتمل والأشبه أنه ابن کاسب جزم بذلك أبو أحمد الحاكم وأبو 
إسحاق الحبالء وأبو عبدالله بن منده وغير واحد» وقد روى البخاري في 
اخلق أفعال العباد؛ عن يعقوب بن حميد بن كاسب حدیشاً ونسبه» وروی في 
(الصحیح» عن الدورقي؛ فنسبه. 

قلت: والحديث الذي آخرجه له في الصلح تابعه عليه محمد بن الصباح 
عند مسلم وأبي داود. 

والذي أخرجه له في فضل من شهد بدرأء وقع في رواية أبي ذر حدثني 
يعقوب بن إبراهيم قال: حدثنا إبراهيم بن سعد عن أبيه عن جده عن 
عبدالرهن بن عوف. 

ویعقوب هنا یغلب ظنی أنه الدورقی. 

وأما ابن کاسب؛ فقد قال فيه البخاري: (هو في الأصل صدوق». وقال 
ابن عدي: «لا بأس به وبروايته»» وقال ابن حبان: «كان من يحفظ ویصنف؛ 
وربا أخطأ» وضعفه النسائي وغيره» وقد أوضح ابن أبي خثيمة آمره؛ فحكى 
عن يحيى بن معين ليس بثقة فقال: فقلت له من أين ذاك؛ قال: لأنه محدود. 
قال : فقلت له: فأنا أعطيك رجلا يزعم أنه ثقة» وقد وجب عليه الحدّء فذكر 
له رجلاء قال ابن أبي خيثمه: قلت لمصعب الزبيري إن ابن معين يقول في ابن 
كاسب: إن حديثه لا يجوز؛ لانه محدود. فقال: إنما حدّه الطالبيون تحاملاً عليه. 

قلت (ابن حجر): فمن هذه الجهة ليس الجرح فيه بقادح. 

لكن ذكر العقيلي عن زكريا بن ٤‏ يحيى الحلواني قال: رأيت آبا داود 
جعل أحاديث ابن کاس وات على کو که فسألته عن ذلك» فقال: 
ریت في مسنده أحاديث منكرة؛ فطالبناه بالأصولء فدافعناه ثم أخرجها بعد 
فإذا تلك الأحاديث مغيرة بخط طري كانت مراسیل فأسندهاء وزاد فيها. 

قلت: فهذا الجرح قادح» ولهذا م يخرج عنه أبو داود شیاه وأكثر عنه 
ابن ماجه والّه الموفق». 


ا 


وَبكلٌ حال: التذليس مُنافٍ للاخلاص؛ لما فيه ین الَرّ. 


)١(‏ هذه إحدى مفاسد التدليس. 

ولا شك أن التزين يقدح في الإخلاص لله تعالى؛ لأنه من أبواب 
الریاء؛ لأن الدلس يري الناس أنه سمع مالم يسمع. 

قال أبو مسعود المعافى بن عمران -وسئل عن التدليس-: «آدنی ما فيه 
التزین». 

وسئل يزيد بن هارون عن التدلیس في الحديث؛ فکرهه» وقال: «هو 
من التزین»۳. 

وعابه جریر بن حازم وقال: «آدنی ما یکون فيه أنه يري الناس أنه 
وت كا لسن 

ولذلك فالدلس داخل في قوله كلِ: «المتشبع با لم يعط كلابس ثوبي 


(ت) 
زور . 


قال ماد بن زید: «ولا أعلم الدلس إلا متشبعا بما لم یعط»(, 


() «الكفاية» (ص05"). 

(ب) «التمهید» .)77//١(‏ 

(ت) آخرجه البخاري (۵۲۱۹) ومسلم (۲۱۳۰) من حديث آسماء 
رضي الله عنها. 

(ث) «الکفایة» (ص۳۵۲۰). 

(ج) «النکت على کتاب ابن الصلاح» (۱۳۲/۲). 


دوين تفال الل اشا 

۱- أنه قد يفتح باب الكذب على رسول الله ول ها يؤدي إلى إفساد 
الدين. 

۲ أنه يؤدي إلى تصحيح ما لم يصح أو تضعيف الصحیح. 

۳ فيه نوع من الکبر؛ لآن المدلس يأنف من الرواية عمن حدثه » وهذا 
خلاف موجب العدالة ومقتضى الديانة. 

-٤‏ عدم النصح للمسلمين وترويج الباطل حيث غش المسلمين بروايته 
عن الضعفاء والكذابين وتدليس حديثهم. أو عن الثقات وتوعير طريق 

5 فيه إيهام وتزوير لما لا حقيقة له. 

5 التدليس جرح يرد رواية الراوي المعروف به. 

۷ التدليس ذل؛ لسؤاله أسمع أم لا 

قال ابن المعين: إن ني لازن الكلمة؛ فأعرف مذلة ذلك في وجهيء. 
فأدعه» لد 7 

فروع: 

الأول: التدليس أنواع: 

تقدم ذكر تدليس الااسناد» وتدلیس الشیوخ» وتدليس البلاد» وبقي: 

١‏ تدليس العطف: 

قال الحافظ ابن حجر في «النكت على كتاب ابن الصلاح» :)5١1//5(‏ 
«وهو أن يروي عن شيخين من شيوخه ما سمعاه من شيخ اشتركا فيه 
ويكون قد سمع ذلك من أحدهما دون الآخر؛ فيصرح عن الأول بالسماع 
ويعطف الثاني عليه؛ فيوهم أنه حدث عنه بالسماع أيضا ‏ وإنما حدث 
بالسماع عن الأول» ثم نوی القطع فقال: وفلان؛ أي: حدث عن فلان). 


() «فتح المغيث» (۳۹۹/۱). 


= مثاله ما ذکر الحاكم في «معرفة علوم الحديث» (ص۱۰۵) قال: «وفيما 
حدئونا أن جماعة من أصحاب هشیم اجتمعوا يوماً على أن لا يأخذوا منه 
التدلیس؛ ففطن لذلك؛ فكان يقول في كل حديث يذكره: حدثنا حصين 
ومغيرة عن إبراهيم» فلما فرغ قال لهم: هل دلّست لكم اليوم؟ فقالوا: لا 
فقال: لم أسمع من مغيرة حرفاً ما ذكرته» إنما قلت حدثني حصين» ومغيرة غير 
مسموع لي2. 

وقد ذهب السخاوي في «فتح الغیث» (۳۹۸/۱) إلى عدم اشتراط 
اشتراكهما في الرواية عن شيخ واحدء وقال: «إنغا قيّده به شيخنا لأجل المشال 
الذي وقع له». 

۲- تدليس القطع 

قال الحافظ في «تعريف أهل التقدیس» (ص۲۵): «وهو أن يحذف 
الصيغة» ویقتصر على قوله مثلا: الزهري عن آنس». 

مثاله ما ذكره الخطيب البغدادي 5 (الکفایة» ( ص٩۹ (o‏ عن علي بن 
خشرم قال: كنا عند سفيان بن عيينه في مجلسه فقال: الزهري» فقيل له: 
حدثكم الزهري؟ فسكت. ثم قال: الزهري. فقيل له: سمعته من الزهري؛ 
فقال: لالم أسمعه من الزهريء ولا من سمعه الزهري: حدثني عبدالرزاق 
عن معمر عن الزهري». 

۳ تدلیس السكوت: 

وهو أن یقول: حدثناء ثم یسکت. ثم یقول: فلان. 

قال ابن سعد في «الطبقات الکبری» تن عر بن علي 
المقدسي «وكان يدلس تزلتا دند وكان يقول: سمعت وحدثناء نم 
يسكت؛ 0 هنمام بن عروة والاعمش*. 


= وکان التقدمون يسمونه: تجویدا؛ فيقولون: جوده فلان؛ أي: ذكر من 
فيه من الأجواد وحذف غیرهم". 

قال العلائي في «جامع التحصیل» (ص۱۰۲): (آن يسمع الراوي من 
شيخه حدیثا قد سمعه من رجل ضعیف عن شيخ سمع منه ذلك الشیخ هذا 
الحديث؛ فیسقط الراوي الرجل الضعیف بینهما» ویروی الحديث عن شيخه 
عن الأعلى - لکونه سمع منه أو آدرکه». 

وقال الحافظ العراقي في «التقييد والایضاح» (ص”45): «وصورته: أن 
يجيء المدلس إلى حديث سمعه من شيخ ثقة؛ وقد سمعه ذلك الشيخ الثقة من 
شيخ ضعیف. وذلك الشيخ الضعيف يرويه عن شيخ ثقة» فيعمد المدلس 
الذي سمع الحديث من الثقة الأول؛ فيسقط منه شيخ شيخه الضعيف» 
ويجعله من رواية شيخه الثقة عن الثقة الثاني بلفظ محتمل كالعنعنة ونحوها؛ 
فيصير الإسناد كله ثقات» ويصرح هو بالاتصال بينه وبين شيخه؛ لأنه قد 
سمعه منه» فلا يظهر حينئذ في الاسناد ما يقتضي عدم قبوله الا لأهل النقد 
والمعرفة بالعلل». 

وقد جعل الحافظ رحمه الله في «التكت» (۱۲۱-۱۷/۲) التسوية أعم 
من التدلیس» وأنها قد تقع وصاحبها لا يقع في التدليس: 

وعلى كل حال فإن التسوية سواء أكانت تدليسا آم لا ؟ فهي شر كبير 
على السنة؛ لأن المدلس يروي عن شيخه ما لم يتحمله عنه؛ لأنه لم يسمع منه 
الحديث إلا بتوسط الضعیف. ول يروه عن شيخه بدونه» ولذلك قد یعترف 
على شيخه بتدليس لم يأذن له فيه» وربا آحق بشيخه وصمة التدليس إذا 
اطلع عليه أنه رواه عن الواسطة الضعیف» ثم يوجد ساقط في هذه الرواية؛ 
قا آن شیخه الذي اسقطه ودلس امدق ولیس الاق 

وبالجملة؛ فهذا النوع آفحش آنواع التدليس مطلقا وشرها. 


() «تدریب الراوي» (۲۲۱/۱). 
(ب) «جامع التحصیل» (ص۱۰۳). 


الثالث: الت آهل لعل ف بسكم واا شمن وصف پتدلیس: 
١‏ رد خبر المدلس مطلقاً سواء تین السماع آم لاء دَنْس عن الثقات أم 


و التفصیل: فاذا صرح الدلس بالاتصال فبل مه وإلا فلا وهذا هو 
القول الختار. 

قال الخطيب البغدادي ف «الکفایة» (ص‌۳۱۱): «وقال آخرون: خر 
الدلس لا يقبل إلا أن يورده على وجه مبين غير محتمل للإبهام؛ فإن أورده 
على ذلك قبل» وهذا هو الصحيح عندنا). 

وقال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۳۵): «والصحيح 
التفصیل» وآن ما رواه الال بلفظ حتمل ا یسین فينه السماع والاتصال 

وأما ما رواه بلفظ مین للاتصال نحو: (سمعت. وحدئنا» وأخيرنا» 
وأشباهها؛ فهو مقبول حتج به». 

وممن ذهب إلى هذا التفصیل الشافعي في «الرسالة» (ص۳۸۰-۳۷۹)) 
وابن معين وعلي بن المديني کہا ٤‏ «الكفاية» (ص۰)۳۱۲ و«التمهيد)» 
١7/1‏ -18). 

وهذا القول أعدل الاقوال» وبه قول جمهور أهل العلم» ولذلك قال 
raa‏ س (ص”57): ا ل EE‏ إذا كان 

تكميل: ا I‏ من 
الرسناد؛فلا يقبل من وصف بهذا التدليس إلا ما صرح فيه بالتحديث من 
ول السند إلى آخره. 


و 1 2 و و ر 
5 المضطرب وا معلل() 
0-4 ی م ص - ال 
م روي على أوجه و ختلة 2 7 عل الويف 


= وذلك لأن الدلس تدليس التسوية يصرح بالتحديث عن شيخه بينما 
هو أسقط شيخ شيخه الضعيف أو من فوقه من الضعفاء. 

لذلك قال ابن الوزير معقباً على قول الذهي: «إذا قال الوليد بن 
مسلم: حدثنا؛ فهو حجة). 

قال في «توضیح الافکار» (۳۷۵/۱): «ما تغنی عنك حدئنا الأوزاعي 
إذا جاء بلفظ محتمل بعد الاأوزاعی». 

)١(‏ قال آبو غدة (ص۵۱): «جاء في «د» : الضطرب؛ كما جاء في 
«الاقتراح) وجاء 2 ابا العلل. 

فان كان هو بحث المعلل؛ ففيه طرف من بحث الضطرب. فلذا جمعت 

ثم إن المعلل مما زاده الذمبي على كتاب شيخه في «الاقتراح». إذ ۸ 
يذكره فيه ابن دقيق العید» وذكر المضطرب). 

() لكنها متساوية ومتعادلة لا يمكن ترجيح بعضها على بعض» وأما 
إذا ترجحت إحدى الروايتين بحيث لا تصادمها الأخرى؛ لكون راويها أضبط 
أو أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنه أو غيره من وجوه الترجيح المعتمدة؛ 
فالحكم للراجح وهو الصحيح المعتمد. ولا يطلق عليه حينئذ وصف 
الاضطراب. أو العلة ولا له حکمه والرجوح شاذ أو منكر. 

واعلم أن وجوه الترجيح المعتمدة كثيرة لا تحص ولا ضابط ها 
بالنسبة إلى جميع الأحاديث بل كل حديث يقوم به ترجيح خاص ولا يخفى 


= شرح ده ا 


فان كانت العلة غیر مور بآن يَرُويه ات على وجي ویخالفه 
واه فليس بمعلول"". 
وقد ساق الدارقطی كثيراً من هذا النْمّط في «کتاب الیل( 


= انظر: «الباعث الحثيث» (۰)۲۲۱/۲ واتوضیح الأفكار» (۳۸/۲) 
و«إرشاد طلاب الحقائق» (۲۹/۱). 

(۳) قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث)» (ص٤٤):‏ 
(والاضطراب موجب ضعف الحديث؛ لاشعاره بأنه م یضبط واه أعلم». 

)١(‏ لأن رواية الواهي لا تقدح في رواية الثقة. 

(۲) کتاب «العلل الواردة في الا حادیث النبویة» للدارقطنی من أعظم 
الکتب الولفة في علل الحديث» وقد أثنى أهل العلم علیه. 

قال محمد بن آبي نصر احميدي رحمه الله» كما في «الإعلان بالتوبیخ 
(ص۱۱۱): «ثلائة كتب من علوم الحديث يجب التهمم بها: r‏ 
وأحسن کتاب وضع فيه کتاب الدارقطتی». 

وقال ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۱۹۹-۱۹۸/۱): ... 
جع از م كر كل ایآ لشن اي كاه في لك 
وهو من أجل كتاب - بل أجل ما رأيناه - وضع في هذا الفنء وم يسبق إلى 
مثله» وقد أعجز من يريد أن يأتي بشکله؛ فرحمه الله وأكرم مثواه». 

وقال الحافظ البلقيني في «محاسن الاصطلاح» (ص”7١3):‏ «واجل 
كتاب في العلل كتاب الحافظ ابن المديني» وكذلك كتاب ابن أبي حاتم» وكتاب 
العلل للخلال» راا كتاب الحافظ الدارقطي». 

فإذا كانت منزلة كتاب «العلل» للدارقطني هذه عند أهل العلم؛ فإن 
عبارة الحافظ الذهي لا تعني التقليل من أهميته لكنها تنقيد لأمر فيه» ولذلك 


صیب؛ ۳ 2 لشت. 
فان كان ات أَرْسَلّه ملا والواهي وَصّلَّهء فلا عِبْرَة بوَضلِهِ 
لامرین: لضعف راویه» وَلَْنْه مُعلول بارسال اش له 
ثم اعلم نکر کلم فيه ما ضَْفهم الحم اظ إلا لخالفتهم 
للأثبات ق 
ان کان الَديث قد روا لت سنا أو وَققَه أو له 
ورفقاژه الأثبات یخالفونه, فالعیرة : ا اجتمع عليه الثقات؛ فان الواحد 


= فان الحافظ الذهي لم یستتکف عن بیان أهمية هذا الکتاب الفرد 
العجاب فقال في «تذکرة احفاظ» (۹۹1-۹۹۳/۳): «وإذا شئت أن تبين 
براعة هذا الامام الفرد. فطالع العلل له؛ فانك تندهش, ویطول تعجبك». 

(۱) لأن ضبط الراوي یعرف بوافقته أو خالفته للثقات الآثبات في 
ضبطه الرواية؛ فان وافقهم وشهد له أئمة اجرح والتعدیل والضبط كان 
حافظاً ثبتاً حجة» وتنزل مرتبته بقدر ما يخالف ویعتریه من الخطا والوهم؛ فاذا 
کثر خطوه كان ضعيفاً؛ فان فحش خطؤه وَأَدْمَنَ الخالفة؛ فهذا التروك. 

أخرج ابن آبي حاتم في «الجرح والتعدیل» (۳۸/۲) عن عبدال رمن بن 
مهدي بسند صحيح قال: «احفظ عن الرجل الحافظ التقن؛ فهذا لا يختلف 
فيه» وآخر يهم والغالب على حدیثه الصحة؛ فهذا لا يترك حدیثه» لو ترك 
حديث مثل هذا لذهب حديث الناس وآخر يهم والغالب على حديثه 
الوهم؛ فهذا يترك حديثه؛ يعني: لا يحتج بجدیثه». 


ق تلط وَهُنا قد تج طهو غلطه فلا تیال وال بان امد 
وان تساوی العَدَدُ واختلف الحافظان» ول يتَرجّح الحكم 

لأحَدِهما على الاخره فهذا الب سوق البَخارِي وَمُسْلِمٌ اجه 

- منه ‏ في کتاینهماء بل ّل سَوقهما لا اختفا في لفظه إذا نکن جَمم 


وین أَمْئِلّة احتلاف الحافظين: نسم يسمي أَحَدُهُّما في الإسناد ثقة 


مره 


له الآخرٌ ی آخرء أو قول هم ۷ 
عن فلان؛ فَيْسَمَى ذلك ال فهذا لا يض مه في ال 


() قال احافظ في «النکت على کتاب ابن الصلاح» (۲/ ۷۸۵- 
هی دوآم النوع السادس: وهو الاختلاف في اسم الراوي ونسبه فهو على 

الأول: أن یبهم في طريق ویسمی في آخری؛ فالظاهر أن هذا لا 
تعارض؛ لأنه يكون المبهم في إحدى الروايتين هو المعين في الأخرى» وعلى 
تقدير أن يكون غيره» فلا تضر رواية من سماه وعرفه إذا كان ثقة رواية من 
أبهمه. 

القسم الثاني: أن يكون الاختلاف في العبارة فقط» واي لا ی 
ع رع ررد لون ا ا لاد 
في سياق ذلك. 

القسم الرابع: أن يقع التصريح به من غير اختلاف لكن يكون ذلك من 


۷ إذا ات جَماعة فيه» وأتوا به علی آقوال عدة؛ فهذا يُوَهِنُ 
الحديث» يدل عَلى أن راویه لم يتقنه. 

نعم لو حدّث به على لا أَوْجُهِ ترجع إلى وَجْه وا فهذا 
لیس بِمُعْتلٌ؛ كان يقول مالك: عن الژهري» عن ابن سیب عن ابي 
هريرة. 

ويقول عقیل: عن الزّهْريء عَن ابي سَلْمَة 

ویرویه ان عُيَيّْةه عن الذهري» عَن سعيد وَأَبِي سَلمة معا 


- متفقين: 

أحدهما ثقة» والآخر ضعيف. 

أو أحدهما مستلزم الاتصال والآخر الإرسال؛ كما قذمنا ذلك». 

)١(‏ إذا وقع اختلاف في الإسناد؛ فإما أن يكون المختلف عليه فيه ثقة 
حافظا متقناً؛ فإن كانت الطرق إليه محفوظة؛ فيحتمل منه تعدد الأسانيد» وان 
كان دون ذلك من لا يحتمل حفظ الطرق المتعددة حكم على حديشه 
بالاضطراب إذا لم يمكن ترجيح الصحيح بالقرائن» وان كان ضعيفا 
فالاختلاف يزيد حديثه وهناء ويؤكد اضطرابه» وغلطه وسوء حفظه. 

الأول: الاضطراب قد يقع في السند» وقد يكون في المتن» من راو واحد 
أو من أكثر. 

الثاني: قال الحافظ في «نزهة النظر» (ص4۷): «لکن قل أن يحكم 
احدث على الحديث بالاضطراب بالنسبة إلى الاختلاف في المتن دون 


اللا اي 2 ا حا احاح اح و 


= الإسناد). 

الثالث: تكلم الحافظ ابن حجر في «النكت على كتاب ابن الصلاح» 
(۲/ ۸۰۲-۷۷۷) ملخصاً ما ذكره الحافظ العلائي في مقدمة الأحكام» حول 
اختلاف السند والتن وسأذكر مقاصده لاهمیته: «لأنه شامل لكل مایتعلق 
بتعلیل الحديث من اضطراب وغیره. 

والاختلاف تارة في السند» وتارة في التن: 

آما الاختلاف الذي يقع في التن؛ فقد أعلّ به احدشون والفقهاء كثيراً 

من الا حادیث» وأمثلة ذلك كثيرة» وللتحقیق في ذلك مجال طویل يستدعي 

سنا دياق سل لیر ذلك فا بجر نا ورن 

إذا اختلفت مخارج الحديث وتباعدت آلفاظه. أو كان سياق الحديث في 
حكاية واقعة يظهر تعددهاء فالذي يتعين القول به أن يجعلا حديثين مستقلين. 

اما إذا بعد الجمع بين الروايات بأن يكون الخرج واحدا؛ فلا ينبغي 
سلوك تلك الطريق المتعسفة؛ لأن الغالب أن هذا الاختلاف من الرواة في في 
التعبير» > ولا يلزم من ذلك تعدد الواقعة» بل يكون الحل فيه أحيانا على طريق 
المجاز» أو بتقييد في الاطلاق» أو بتخصيص العام أو بتفسير المبهمء وتبيين 
انجمل. ۱ 

وأما ما یبعد فيه احتمال التعدد» ویبعد آیضا فيه الجمع بين الروایات؛ 
فهو علی قسمین: 

آحدهما: ما لا يتضمن الخالفة بين الروایات اختلاف حکم شرعي فلا 
یقدح ذلك في احدیث. وتحمل تلك الخالفات على خلل وقع لبعض الرواة 
إذ رووه بالعنی متصرفین با خرجه عن أصله. 

وأما الأحاديث التي رواها بعض الرواة بالعنی الذي وقع له وحصل 
من ذلك الغلط لبعض الفقهاء بسببه» وهذا لا يتأتى إلا لو كان خرج الحديث 


فأما والسند واحد متحد فلا ريب في أنه حديث واحد اختلف لفظه 
فتكون بعض رواياتها مقبولة» وغير شاذة. 

والاختلاف الذي يقع في السند يتنوع أنواعا: 

أحدهما: تعارض الوصل والإرسال. 

ثانيها: تعارض الوقف والرفع. 

الثها: تعارض الاتصال والانقطاع. , 

رابعها: أن يروي الحديث قوم مثلا ‏ عن رجل عن تابعي عن 
صحابي ويرويه غيرهم عن ذلك الرجل عن تابعي آخر عن الصحابي بعينه. 

خامسها: زيادة رجل في أحد الاسنادین. ۱ 

سادسها: الاختلاف في اسم الراوي ونسبه إذا كان مترددا بين ثقة 
وضعيف. 
فأما الثلاثة الأول فقد تقدم القول فيهاء وأن المختلفين إما أن يكونوا 
متماثلين في الحفظ والإتقان آم لاء فا متماثلون إما أن يكون عددهم من 
الجانبين سواء آم لاء فان استوى عددهم مع استواء أوصافهم» وجب التوقف 
حتى يترجح أحد الطريقين بقرينة من القرائن» فمتى اعتضدت إحدى 
الطريقين بشيء من وجوه الترجيح حكم لماء ووجوه الترجيح لا تنحصرء 
ولأجل هذا كان مجال النظر في هذا كثيرا من غيره» وإن كان أحد المتمائلين 
أكثر عدداء فالحكم لهم على قول الأكثر» وهو الصحيح. 

وأما غير التمائلین» فإما أن يتساووا في الثقة أولا؛ فان تساووا في الثقة 
فان كان من وصل أو رفع أحفظ؛ فالحكم له ولا يلتفت إلى تعليل من علله 
بذلك. ون كان العکس؛ فالحكم للمرسل والواقف. 

وإن لم یتساووا في الثقة؛ فاحکم للثقة» ولا يلتفت إلى تعلیل من علله. 


= هذه جملة تقسيم الاختلاف» وبقي إذا كان رجال أحد الإسنادين 
أحفظ ورجال الآخر آکش فقد اختلف التقدمون فيه. 

فمنهم: من يرى قول الأحفظ أولى؛ لاتقانه وضبطه. 

ومنهم: من يرى قول الأكثر أولى؛ لبعدهم عن الوهم. 

وأما النوع الرابع: وهو الاختلاف في السند فلا يخلو ما أن يكون 
الرجلان ثقتين أم لا؟ فإن كانا ثقتين» فلا يضر الاختلاف عند الأكثر؛ لقيام 
الحجة بكل منها فكيفما دار الاسناد كان عن ثقة» وربما احتمل أن يكون 
الراوي من له اعتناء بالطلب وتكثير الطرق» وهذا هو الصحيح. 

وأما إذا كان أحد الراويين الختلف فيهما ضعيفاً لا يحتج به فههنا حال 
للنظرء وتكون تلك الطريق التي سمى ذلك الضعيف فيها (وجعل الحديث 
عنه كالوقف أو الإرسال بالنسبة إلى الطريق الأخرى) فكل ما ذكر هناك من 
الترجيحات يجىء هنا 

ويمكن أن يقال في مثل مذا: يحتمل أن يكون الراوي إذا كان مكثراً قد 
سمعه منهما. 

وأما النوع الخامس: وهو زيادة الرجل بين الرجلين في السند؛ فسيأتي 
تفصيله في النوع السابع والثلاثين ‏ إن شاء الله تعالى. 

وأما النوع السادس: وهو الاختلاف في اسم الراوي ونسبه فهو على 
أقسام أربعة. 

الأول: أن يبهم في طريق ويسمى في أخرى. فالظاهر أن هذا لا تعارض 
فيه؛ لأنه يكون المبهم في إحدى الرواتين هو المعين في الأخرى» وعلى تقدير 
أن يكون غيره» فلا تضر رواية من سماه وعرفه إذا كان ثقة رواية من أبهمه. 


() لم يصل الحافظ رحمه الله في نكته إلى هذا النوع. 


۰ طذرج) 


- القسم الثاني: أن يكون الاختلاف في العبارة فقطء والعنی بها في الكل 
واحد؛ فان مثل هذا لا يعد اختلافاًء ولا يضر إذا كان الراوي ثقة 

القسم الثالث: مق الخد ليد را E‏ 
الاختلاف في سياق ذلك. 

القسم الرابع: أن يقع التصريح به من غير اختلاف » لكن يكون ذلك 
من متفقين: 

أحدهما: ثقة 

والآخر: ضعيف . 

أو أحدهما مستلزم الاتصال والآخر الارسال. 

فهذه الأنواع الستة التى يقع بها التعليل» وقد تبين كيفية التصرف فيهاء 
وما عداها إن وجد لم خف إلحاقه بها. 

ثم إن الاختلاف في الإسناد إذا كان بين ثقات متساوين وتعذر 
الترجيح» فهو في الحقيقة لا يضر في قبول الحديث والحكم بصحته؛ لأنه عن 
ثقة في الجملة. 

ولكن يضر ذلك في الأصحية عند التعارض. 

مثلاً فحديث لم يختلف فيه على راويه ‏ أصلا - أصح من حديث 
اختلف فيه الجملة» وان كان الاختلاف نفسه يرجع إلى أمر لا يستلزم القدح. 
والله آعلم».ه 

(۱) الدرج لغة هو: الطي» واللف» وإدخال الشيء ء في الشيء. 

«لسان العرب» )455/١(‏ لابن منظورء و«المصباح المنير» (۲۲۷/۱) 
للفيومي. 


هي آلفاظ تقع من بَعْضٍ الرواة 7 متصلة بالمتن» لا ین للسایع إلا 
آنها من 2 ادیش( . 


۱0( قال ابن دقیق العید في «الاقتراح» (ص۲۲۳): «وهو آلفاظ تقع 
من بعض الرواة متصلة بلفظ الرسول ككل ویکون ظاهرها آنها من لفظه». 

وقال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم احدیث» (ص4۵): اما آدرج 
في حديث رسول الله َة من كلام بعض رواته؛ بان يذكر الصحابي أو من 
بعده عقيب ما يرويه من الحديث كلاما من عند نفسه؛ فيرويه من بعده 
موصولا بالحديث غير فاصل بينهما بذكر قائله؛ فيلتبس الأمر فيه على من لا 
يعلم حقيقة الحال» ويتوهم أن الجميع عن رسول الله با . 

وقال الحافظ في «نزهة النظر» (ص55): «وأما مدرج التن؛ فهو أن يقع 
في المتن كلام ليس منه؛ فتارة يكون في آوله» وتارة يكون في أثنائه» وتارة يكون 
في آخره» وهو الأكثر؛ لأنه يقع بعطف جلة» أو بدمج موقوف من كلام 
الصحابة أو من بعدهم بمرفوع من كلام النى ية من غير فصل». 
وجمهور علماء الحديث دائما يبدؤن ب «مدرج الإسناد»» وقد جعله الحافظ في 
«النكت على كتاب ابن الصلاح» (۲/ ۸۳۷-۸۳۲) خمسة أقسام: 

(آحدها: أن يكون المتن مختلف الإسناد بالنسبة إلى أفراد رواته؛ فيرويه 
راو واحد عنهم؛ فيحمل بعض رواياتهم على بعض ولا يميز بينها. 

ثانيها: أن يكون المتن عند الراوي له بالاسناد إلا طرفا منه» فإنه عنده 
بإسناد آخر؛ فیرویه بعضهم عنه تاما بالاسناد الأول. ۱ 

الشها: أن یکون متنان ختلفي الاسناد؛ فیدرج بعض الرواة شیثا من 
آحدهما في الآخرء ولا یکون ذلك الشيء من رواية ذلك الراوي» ومن هذه 
الحيثية» فارق القسم الذي قبله. 

وهذه الأقسام الثلائة ذکرها ابن الصلاح. 


وذل 5ل على اپاس لفط رای ان بای ایت من سفن 
الطرّق تاره تخت هذا من هذا. 


۰ و۶ و ۳ 5 1 
وهذا طريق ظنی؛ فان ضَعفٌ توقفنا أو رَجُحنا أنها مِن المتن"'". 


= ورابعها: أن يكون المتن عند الراوي الا طرفاً منه؛ فانه لم یسمعه من 

شیخه فيه» ونما سمعه منه بواسطة بینه وبين شيخه؛ فیدرجه بعض الرواة عنه 

وهذا ما يشترك فيه الادراج والتدلیس. 

خامسها: أن لا يذكر احدث متن الحديث» بل يسوق إسناده فقطء ثم 
يقطعه قاطع» فيذكر كلاماء فيظن من سمعه أن ذلك الكلام هو متن ذلك 
الإسناد. 

هذه أقسام مدرج الأببنام والظريق: إل معرفة كوئه مدرجا آن فاي 
رواية مفصلة للرواية المدرجة» وتتقوى الرواية الفصلة بأن يرويه بعض 
الرواة مقتضرا علی |حدی اهملتین» | 

وقد رجح الشيخ أحمد شاکر رحمه الله في «الباعث الحثيث» (۲۲/۱) 
أن مدرج الاسناد مرجعه إلى المتن؛ فقال: «والإدراج في الحقيقة إنمايكون في 
المتن». 

وتعقبه شيخنا رحمه الله في تعليقاته على «الباعث الحثيث» فقال: «ليس 
هذا على إطلاقه؛ فإن المثال الأول يرده». 

(۱) قال الحافظ 2 «النکت علی کتاب ابن الصلاح» (۲/ ۸۱۲): 
«والطريق إلى معرفة ذلك من وجوه: 

الأول: أن يستحيل إضافة ذلك إلى النى و 

الثاني: أن يصرح الصحابي بأنه لم يسمع تلك الجملة من الني با 


= شس ات ا 10 


ویبعد الاذراج في وّسط ر اتن كما لو قال: ام مت اد 
وذکره؛ فل 


= الثالث: أن یصرح بعض الرواة بتفصیل الدرج عن المتن المرفوع فيه 
بان یضیف الکلام إلى قائله». 

)١(‏ هذا ما ذهب إليه ابن دقيق العید في «الاقتراح» (ص4 ۲۲) فقال: 
(وعا يضعف فيه: أن يكون مدرجاً في أثناء لفظ الرسول بلا 

قال الحافظ العراقي في «التقييد والایضاح» (ص۱۳۰): «وقد ضعف 
ابن دقيق العيد في الاقتراح »الحكم بالإدراج على ما وقع في أثناء لفظ 
الرسول 35 معطوفاً بواو المطف» وله اعلا 

وقد ردهالحافظ ابن حجر في «النكت على كتاب ابن الصلاح» 
(۸۲۹-۷): «وآما ما وقع في وسطه. فقد نقل شيخنا عن ابن دقيق 
العيد أنه ضعف احکم بالإدراج على مثل ذلك ثم ساق ستة أدلة تؤيد ما 
ذهب إليه ‏ ثم. قال: (وعلی هذا فتضعيف ابن دقيق للحكم بذلك فيه نظر؛ 
فإنه إذا ثبت بطريقه أن ذلك من كلام بعض الرواة لا مانع من الحكم عليه 
بالادراج». 

(۲) آخرجه ابن أبي عاصم في «الاحاد والشاني» (۳۲۳۰/4۲/7) 
والدارقطي في «السنن» (۱4۸/۱) والط‌براني في «المعجم الكبير) 
0١١/5٠6١ /75(‏ ». والبيهقي (۱۳۷/۱) والخطيب البغدادي في «الفصل 
للوصل الدرج في النقل» (۱/ )۳۷٤-۳۷۳‏ وغيرهم من طريق عبد الحميد 
ابن جعفر عن هشام بن عروة عن أبيه عن بسرة بنت صفوان أنها سمعت 
رسول الله له يقول: «مَن مَس ذكره أو أنثييه أو رفغيه؛ فلیتوضا. 

قال الدارقطني: : «کذا رواه عبد الحميد بن جعفر عن هشام» ووهم في 


<< اند > 


ردم الطب تمیق ؛ ویر ينه غرم له 


= ذكر الأنثيين والرفغ غ» وادراجه ذلك في حديث بسرة عن الني بيد 
واحفوظ: ال للك م لوك مر لمرو رن 
هشام منهم: أيوب السختيانيء وحماد بن زید» وغيرهما». 
۱ وقد بين الدارقطني أيضاً ذلك في «العلل» (5/ ق190١/‏ ب و١١1/5):‏ 
وَفصل الحافظ وجوه الإدراج في «النتكت على كتاب ابن الصلاح» 
(۸۳۰-۸۲۹/۲). 

(۱) قال ابن الصلاح في «القدمة في علوم الحديث) (ص1٤-۷٤):‏ 
«وهذا النوع قد صنف فيه الخطيب أبو بكر كتابه المرسوم ب «الفصل للوصل 
المدرج في النقل»؛ فشفى وكفى». 

وقال ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» :)775/١(‏ «وقد صنف أبو 
بكر الخطيب في ذلك كتابا حافلاً سماه: «فصل الوصل لما ادرج في النقل»؛ 
وهو مفيد جدا). 

وقال الحافظ في «نزهة النظر» (ص55): «وقد صنف الخطيب في 
المدرج كتاباًء ولخصته وزدت عليه قدر ما ذكر مرتين أو أكثر» وللّه الحمد». 

وقال السیوطی في «تدريب الراوي» :)۲۷٤/١(‏ «وصنف فيه الخطيب 
كتاباً سماه «الفصل للوصل المدرج في النقل» شفى وكفى على ما فيه من 
إعواز. 

وقد لخصه شيخ الإسلام وزاد عليه قدره مرتين أو أكثر في كتاب سماه 
«تقريب المنهج بترتيب المدرج». 

وقد لخصه الحافظ رحمه الله كما أشار إلى ذلك في «النكت على كتاب 
ابن الصلاح» (۲/ ۸۲۹۸۱۱ وزاد عليه» ورتبه على الأبواب والسانید» 
وسماه: (تقریب المنهج بترتیب الدرج». 

واختصره السيوطي في کتاب سماه: «الدرج إلى الدرج». 


إد ا 


(۱) انظر لزاماً «الفصل للوصل المدرج في النقل» .)178-١١18/1(‏ 


فروع: 

الأول: حكم الإدراج. 

قال ابن الصلاح في «القدمة في علوم الحديث» (ص55): «واعلم أنه 
لا يجوز تعمد شيء من الادراج المذكور». 

قال السيوطي في «تدريب الراوي» /١(‏ 775): «وكله حرام بإجماع آهل 
الحديث والفقه. 

وعبارة ابن السمعاني وغيره: من تعمد الإدراج فهو ساقط العدالة, 

وعندي أن ما أدرج لتفسير غريب لا منع» ولذلك فعله الزهري وضیر 
واحد من الأئمة). 

وقال الشیخ مد شاكر ٤‏ «الباعث الحثيث) (۲۳۲۱/۱): «أما الإدراج 
لتفسير شيء من معنی الحدي يث؛ ففيه بعض التسامح» والأولى أن ينص الراوي 
على بیانه. 

وآما ما وقع من الراوي من غير عمدء فلا حرج على المخطى. إلا إن 
كثر خطؤه؛ فيكون جرحا في ضبطه وإتقانه. 

وأما ما كان من الراوي عن حير عمد؛ فإنه حرام كله على اختلاف 
نع اتاق امل اديت والفقهوالاصول وغیرهم؟ ذا یتضمن من التلبيس 
والتدلیس ومن عزو القول إلى غير فائله». 

الثاني: لماذا يحصل الإدراج؟ 

ل اج للأمور التالية: 


ال اة 


۱ ألفاظ الأداء 
في «حدثنا؟ و«سَیعت» لما سوع من لفظ الشيخ» واص 1 صطلح على 


م۳ 


أن «حَدّثني» لما سَمعت منه وَحْدَكَ و«حَدّثنا» ما سَمعه مع غیرك. 


وَبَعْضُّهم سرغ «حَدثنا» فيما قرأ هو على الشيخ”". 


() اختلف علماء الحديث في أي هذه العبارات آرفع: 

فقال الخطيب البغدادي في «الكفاية» (ص 4۱۳-1۱۲): «أرفع 
العبارات «سمعت» ثم «حدثنا» واحدئیی»). 

وقال ابن الصلاح في «المقدمة» (ص ۱۲۰): «وينبفي أن يكون «حدثنا» 
و«أخبرنا» أعلى من (سمعت»؛ لاأنه لا يقصده بالإسماع بخلاف ذلك. والله 
أعلم». 

وقال الحافظ ابن كثير في «احتصار علوم الحديث» (۳۲۹/۱): «بل 
الذي ينبغي أن يكون آعلی العبارات على هذا أن يقول: «حدثنی»؛ فإنه إذا 
قال: «حدئنا» أو «أخبرنا» قد لا يكون قصده الشيخ بذلك ایضا؛ لاحتمال أن 
يكون في جمع كثير» والله أعلم». 

وقال الحافظ ابن حجر كما في «النكت على نزهة النظر» (ص١17١):‏ 
« إن (سمعت» أصرح وأبلغ من ن¿ «حدئني )؛ لأنها لا تحتمل الواسطة ولان 
«حدئیی» قد یطلق في الاجازة ند تدلیسا». 

قلت: والذي ینشرح له الصدر: أن أعلى المراتب وأرفعها: خي 
لأنها أصرح 5 القصد. نم (سمعت»؛ لانه قد یسمع و یقصده الشيخ» ثم 
«حدثنا) و#أخيرناة: واللّه ا 

(۲) قال الحافظ كما في «التكت على نزهة النظر» (ص۱۷۱): «وذهب 
جمع- منهم البخاري» وحكاه في أوائل «صحیحه» عن جماعة من الأئمة- إلى 


مو سسسب ب بإب و 
وم «آخبرنا» فصادقَة عَلى ما سمع من لفظ الیش » آو قَرَأه هی 
أو راه آخرٌ على الشيخ و َه : هو یسم 


-آن السماع من لفظ الشيخ والقراءة عليه يعني في الصحة والقوة سواء؛ والله 
اعلم». ۱ 

قلت: قال البخاري في (صحیحه» (۱۸/۱) باب ما جاء في العلم» 
وقوله تعالى: #وقل مرب نردني علما». 

القراءة والعرض على الحدث» ورأى الحسن والشوري ومالك القراءة 
جائزة ... 

ثم روى عن سفيان قال: «إذا قرئ على المحدث فلا بأس أن تقول: 
حدثني)أ.ه. 

(۱) القراءة على الشيخ- وتسمى عند أكثر الحدثين عرضاً- صحيحة؛ 
كقراءة القارئ على المقرئ. 

قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۳۲۹/۱): «القراءة 
على الشيخ حفظاً أو من كتاب» وهو العرض عند الجمهورء والرواية بها 
سائغة عند العلماء إلا عند شذاذ لا يعتد بخلافهم. 

ومستند العلماء حديث ضمام بن ثعلبة» وهو في الصحیح». 

قلت: حديث ضمام أخرجه البخاري في (صحیحه) (717) عن أنس 
رضي الله عنه. 

وقال البخاري (۱4۸/۱ -فتح): «واحتج بعضهم في القراءة على العالم 
بحديث ضمام بن ثعلبة قال للني بي آللّه آمرك أن تصلي الصلوات؟ قال: 
(نعم) 
i‏ 


قال: فهذه قراءة على الني كيد أخبر ضمام قومه بذلك؟ فأجازوه. 


اللاي بي ل ل ا ا حل كح ل اح اح 000 


= واحتج مالك بالصّك يقرأ على القری؛ فيقول القاری: أقرأني فلان. 

حدثنا محمد بن سلام حدثنا محمد بن الحسن الواسطي عن عوف عن 
الحسن قال: «لا بأس بالقراءة على العالم». 

قال: وسمعت أبا عاصم عن مالك وسفيان: «القراءة على العالم 
وقراءته سواء). 

قال الحافظ في «فتح الباري» :)١59/١(‏ «وليس في المتن الذي ساقه 
وإنما وقع ذلك من طريق أخرى ذكرها أحمد وغيره من طريق ابن اسحاق 
قال: حدثني محمد بن الوليد بن نويفع عن كريب عن ابن عباس قال: بمث 
بنو سعد بن بكر ضمام بن ثعلبة - فذكر الحديث بطوله وني آخره: أن ضماما 
قال لقومه عندما رجع إليهم: إن الله بعث رسولاء وأنزل عليه كتاباء وقد 
جتتکم من عنده با أمركم به ونهاكم عنه قال: فوالله ما أمسى من ذلك اليوم 
رو ار ف رای ار 
آي: قبلوه منه» ول یقصد الاجازة». 

قلت: آخرجه ابن إسحاق (۲۲۱-۲۱۹/4- ابن هشام)- ومن طریقه 
أحمد (۱/ ۲۱ -۲۵). والدارمي (۱/ ۰۱۱۷-۱۲۵ وابن جریر الطبري في 
«تارخه» (۱۲4/۳) والطبراني في «الکبیر» (۸/ ۰۵ ی 
«تهذیب الکمال» (۲/ ۵۹1-۵۹6 والحاكم (۳/ ۵۵-۵6 واین الأثير 
«أسد الغابة» (۲/ 410-1۳4 

قلت: اسناده حسن؛ فقد صرح ابن إسحاق بالتحدیث وأما شيخه 
ا 0 فهو مقبول؛ أي: عند المتابعة» وقد توبع» فقد تابعه 

سلمه بن كهيل عند الدارمي والطبراني والمزي وأبي داود (4۸۷) وهو ثقة» 
وباقي رجاله ثقات. 


نظ ار » عَم ین . «التخدیت»» وآخبرني» للمنفرد. 


وَسَوَى المحقّقون؛ كمالك والبُخاري بين «حدّثنا» و«أخبرنا» 
۳( 


ت مج 9 
واسمعت» 


= وتابعه شريك بن عبدالله بن أبي نمر عن كريب عن ابن عباس: 
أخرجه ابن سعد في «الطبقات الکبری» (۲۹۹/۱). 

قلت: شريك بن عبدالله بن أبي نمر صدوق مخطی» لكن الطريق إليه 
فيها الواقدي المتروك. 

قال الحافظ في «فتح الباري» (۱۵۰/۱): «وقد انقرض الخلاف في كون 
القراءة على الشيخ لا تجزئ» وإنما كان يقوله بعض المتشددين من أهل 
العراق». 

:)۲۳۰/۱( قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث»‎ )١( 
لاوقيل: هما سواء» ويعزى ذلك إلى أهل الحجاز والكوفة. وإلى مالك أيضا‎ 
وأشياخه من أهل المدينة» وإلى اختيار البخاري».‎ 

وقال ابن الملقن في «المقنع» (۲۹۸/۱): «واختلفوا في مساوتها للسماع 
من لفظ الشيخ في الرتبة أو دونه أو فوقه. 
القراءة على الشیخ على السماع من لفظه. ۱ 

وروي عن مالك وغيره: آنهماسواء وقیل: مذهب معظم علماء 
احجاز والکوفة ومذهب مالك وأصحابه وأشياخه من علماء الدینة» 
ومذهب البخاري» وغبرهم. 

قلت: وحکاه الصبرني في «دلائله» عن الشافعی». 


والأمر ني ذلك واميع"". 
فأما «آنبآنا» و «Î»‏ فكذلك» لكنها غلبت ٤‏ عرف ال خر ین 
(N4‏ 
على الإِجَازَةٍ 


وقوله تعالى: (قالت من أبأكهذاقال أنی العليم الس » 
[التحریم:۳]» دال على التساوي؛ فالحديث راب وَالببَامُترَادفَاتَ9). 


- والصواب: أن السماع أعلى من القراءة كما قال ابن كثير ف «اختصار 
علوم الحديث» (۳۳۱/۱): «والصحيح الأولء وعليه علماء المشرق)» وابن 
الملقن في «المقنع» (۲۹۸/۱): «والصحيح ترجيح السماع من لفظ الشیخ؛ 
والقراءة عليه رتبة ثانية» وقد قيل: إن هذا مذهب جمهور آهل الحديث». 

)١(‏ الصواب: الوقوف عند الاصطلاحات التى حدّها أهل الصنعة 
وأئمة الفن؛ لتتميز مراتب التحمل ومناقل العلم واه أعلم. 

(۲) اختصار «أخبرنا». 

() قال الحافظ» كما في «النکت على نزهة النظر» (ص۱۷۱): 
(والانباء من حيث اللغة واصطلاح التقدمین ععنی الإخبار؛ إلا في عرف 
المتأخرين» فهو للاجازة؛ ك «عن»؛ لأنها في عرف المتأخرين للإجازة». 

)٤(‏ من حيث اللغة لا الاصطلاح؛ قال ابن الملقن في «القنع» 
(۳۰۱/۱): «والاحتجاج لذلك من حيث اللغة عناء وتكلف» وخير ما يقال 
فيه: إنه اصطلاح منهم. أرادوا به التمييز بين النوعين» وخصصوا الأول ب 
«حدثنا» لقوة إشعاره بالنطق والمشافهة». 


ب ان 
واه راوناخ اا على ها و جارف یاو 
بعضهم يطل في الإجازة: «حَدئنا»» وهذا تَدَلِيس. ۱ 

وین الناس مَن عَد «قالٌ لنا» إجازة ومُناوّلة. 

9 الندليس: أن يَقَولَ ادت عن لیخ الذي سيه في 
ام لم يَسْمَعْها: قرع على فلان: آخبرك فلان؛ فربما فعَل ذلك 
الَارقطتی یقول: ئ على أبي القاميم البغوي: ۳۹ ك فاد . 

وقال أبو نعيم: قرئ عَلَى عَبِلاللُه بن جَعْفْر بن فارس” "عزتنا 
هارونٌ بن سلیمان. 


(۱) قال الصنف رحمه الله في «تذکرة احفاظ» (۹۹64/۳): «قال ابن 
طاهر : للدارقطنی مذهب خفي في التدليس» يقول فیما لم یسمعه من البخوي: 
ا ا نا ۱ 

«[ 

وانظر اراي النبللاء» 401/۱0(« وما بين المعقوفتين زيادة من 
(تعریف أهل التقدیس کراتب الوصوفین بالتدلیس» للحافظ این حجر 
(ص 4۱). 

(۲) قال الصنف رحمه الله في «تذکرة احفاظ» (۱۰۹۲/۳): «قال 
اخطیب: قد رأيت لابي نعيم أشياء يتساهل فيها؛ منها: أنه يقول في الاجازه: 
ارا مر ان 

قال الحافظ ابن النجار: جزء محمد بن عاصم قد رواه الأثبات عن أبي 
۳ والحافظ الصدوق إذا قال: هذا الكتاب سماعي جاز أخذه عنهم 
با 


و : وقول الخنطيبي: «كان يتساهل في الا جازة» إلى آخره. فهذا رما 
فعله نادرا؛ فإني رأيته كثيرا ما قول: ی و 


= العباس الأصمء وأنا آبو الیمون بن راشد في کتابه» ولكني رأيته يقول: أنا 
عدالله بن ر قيما قرع علب «الظاهر أن هذا ار 

قلت: فبطل ما تخيله اخطیب». 

وقال في «ميزان الاعتدال» (۱۱۱/۱): «قال الخطيب: رأيت لأبى نعيم 
أشياء يتساهل فيها؛ منها أنه يطلق في الإجازة أخبرناء ولا يبين. 

قلت: هذا مذهب رآه أبو نعيم وغيره. وهو ضرب من التدليس». 

وقال في «سير أعلام النبلاء» :)٤٦١ /١۷(‏ «قلت: «قول الخطيب: كان 
یتساهل؛ إلى آخره» هذا شيء قل أن يفعله أبو نعيم؛ وكثيرا ما يقول: كتب إلي 
اخلدي» ویقول: کتب إلي آبو العباس الاصم؛ وأخبرنا أبو الیمون بن راشد 
في کتابه. 

| ولکني رأيته یقول في شيخه عبدالله بن جعفر بن فارس الذي سمع منه 

كثيرا - وهو أكبر شيخ له : آخبرنا عبدالله بن جعفر فيما قرئ عليه؛ فيوهم 
أنه سمعه» ويكون ما هو له بالإجازة. 

ثم إطلاق الإخبار على ما هو بالإجازة مذهب معروف قد غلب 
استعماله على محدثي الأندلسي وتوسعوا فيه. 

وإذا أطلق ذلك أبو نعيم في مثل الأصم وأبي الميمون البجلي والشيوخ 
لذي قد لم ان سمعمنهم بل له نهم راه کان له سا و حوط 
تجنبه». 

وقال الحافظ في «تعریف أهل التقدیس براتب الوصوفین بالتدلیس» 
(ص ۲۷): «کانت له جازة من آناس آدرکهم» و يلقهم فکان يروي عنهم 
بصيغة «آخبرنا»» ولا يبين کونها إجازة» لکنه كان إذا حدث عمن سمع منه 


= يقول: حدئنا: سواء ذلك قراءة عليه أو سماعاء وهو اصطلاح له تبعه عليه 
بعضهم؛ وفيه نوع تدليس بالنسبة لمن لم يعرف ذلك». 

الأولى: إطلاقه «آخبرنا» فیما آخذه إجازة» وهذا اصطلاح له بيّنه 

وهو مأثور عن بعض الحدثين ومذهب عامة حفاظ الأندلس» ومنهم 
أن يقول ف الإجازة بالمعين: حدثبى 2 وأيضا أجازه إمام الحرمين والحكيم 
بای( 

قال القاضی عياض في «الالاع» (ص۱۳۳-۱۳۲): «آما من جهة 
التحقیق فلا فرق إذا صحت الأصول التقدمة» وأنها طرق للنقل صحیحه 
وأن العبارة فیها ب «حدئنا» و «آخبرنا» و«أنبأنا» سواء؛ لانه إذا سمعه منه فلا 
شك في إخباره به» وكذلك إذا قرأه علیه؛ فجوزه له أو آقره علیه. فهو إخبار 
له به حقيقة» وان لم يسمع من فيه كلمة منه» فكذلك إذا كتبه له. أو أذن له 
بسنده الذي يذكره له فكأنه منه جميعه» هذا مقتضى اللغة وعرف أهلها 
حقيقة ومجازاء ولا فرق فيها بين هذه العبارات»(۳*. 

وقال السبكي في «طبقات الشافعية» :)۲٤ /٤(‏ «۸ پیت هذا عن 
الخطيب» وبتقدير ثبوته فلیس بقدح» ثم إطلاق «أخبرنا» في الاجازه تلف 
شمه . 

(أ) كما في «الإلماع» للقاضي عیاض (ص۸۹وص۱۳۰-۱۲۸). 

٠‏ (ب) لكن تقدم (ص۲46) أن الاحتجاج لذلك باللغة لا يصح؛ لأن 

هذه اصطلاحات علمية. 


= فإذا رآه هذا الحبر الجليل - أعني: با نعيم - فكيف يعد منه تساهلاء 
ولئن عد فليس من التساهل المستقبح» ولو حجرنا على العلماء ألا يرووا إلا 
بصيغة مجمع عليها؛ لضيعنا كثيرا من السنة». 

الثانية: قوله في روايته عن شيخه عبدالله بن جعفر بن فارس الذي 
سمع منه كثيراً: آخبرنا عبدالله بن جعفر فيما قرئ عليه؛ فيوهم أنه سمعه. 
ويكون مما له بالإجازة. 

عدا يقت [ذااقام ملل عل ولا فد له بين عفر بزع تابن سیخ ا 
ابو نعيم كثيرا” " وهو من أكبر مشايخه؛ فسماعه منه محتمل؛ وإحسان الظن 
بهذا الإمام افظة واجب. 

قال السبكي في «طبقات الشافعية» :)50-١ 5 /٤(‏ «إن كان شيخنا 
الذهي يقول ذلك في مكان غلب على ظنه أن أبا نعيم لم يسمعه بخصوصه من 
عبدالله بن جعفر؛ فالامر مسلم إليه. 

فإنه - أعني: شیخنا - ابر الذي لا يلحق شأوه في الحفظ. وإلا فأبو 
نعيم قد سمع من عبدالله بن جعفر. فمن أين لنا أنه يطلق هذا العبارة حيث 
لا يكون سماع ثم وإن أطلق إذ ذاك؛ فغايته تدليس جائز قد اغتفر أشد منه 
لأعظم من أبي نعيم». 

الثالثة: عدم سماعه لجزء محمد بن عاصم. 

وقد تقدم رد الحافظ الذهي طذه التهمة من وجهين. 

الأول: إثبات سماعه لذلك الجزء. 

الثاني: أن جزء محمد بن عاصم رواه الأثبات عن أبي نعيم. 


(أ) انظر «ذكر أخبار أصبهان» (۱۷/۱ ۱۱۷/۲ و ۱۷۳و ۰)۱۷ 
و«حلية الأولياء» (۲۳۳/۸). 


ابص ان 


ومن ذلك «أخبّرنا فلار مين کتابه» ورانت ابن Er‏ 2 
وهذا لا ينبخي؛ فانه تَدليس» والصئواب قولك: في كتابه. 

وين لتدلیس أن یکون قد حَضَر طِفْلاًعَلى شخ - وهو این 
ستتین أو ثلاث + فيقول: أنبأنا فلا وم يقل: وَأنا حاضیر. 

فهذا الحضورٌ العَرِيُ عن إذن المع لا فيد اتصالاًء بل هو دون 
الإجارّة؛ فان الإجازة نوخ اتصال عند أَئمة). 


= قال السبكي في «طبقات الشافعیة» (5/ ۲۳-۲۲): «قد حدث أبو نعيم 

بهذا الجزء» ورواه عنه الأثبات» والرجل ثقة ثبت إمام صادقء وإذا قال: هذا 

سماعي جازالاعتماد عليه ... فان عدم وجودهم لسماعه لا يوجب عدم 
وجوده. وإخبار الثقة بسماع نقسه کاف...4. 

الرابعة: أنه لى یسمع جزءا من مسند الحارث بن آبي آسامة مع تحدیثه به 


وهذه تهمه ردها ابن النجار بقوله: «قد وهم في هذا؛ فأنا رأيت نسخة 
الکتاب عتيقة وخط آبي نعیم علیها یقول: سمع مني فلان إلى آخر سماعي 
من هذا السند من ابن خلادء ويمكن أن یکون روی الباقی بالاجازة»*. 

() قال الشيخ أحمد شاکر في «الباعث الحثيث» (۱/ ۳۵۳): «الإجازة: 
أن يأذن الشيخ لغيره بان يروي عنه مروياته أو مؤلفاته» وكأنها تتضمن إخباره 
ما أذن له بروايته عنه» وقد اختلفوا في جواز الرواية والعمل بها. 


() (سبر أعلام البلاء» (557/5). 


وافام امام ف ووم مر م مه مومه ور ور هرو هورف رم م وم رم مو ومو ااا 


- فابطلها کثر من العلماء التقدمین: 

قال بعضهم: «من قال لغيره : آجزت لك أن تروي عني مالم تسمع»؛ 
فکانه قال: اجزت لك أن تکذب علي؛ لأن الشرع لا يبيح رواية مالم 

1 

وهذ الو اما ل ع بن 
بالسماع؛ لأنه يكون كذبا حقيقة حقيقة» أما إذا كان يرويه عنه على سبيل الإجازة ‏ 
وهو محل البحث - فلا. 

وقال ابن حزم: «إنها بدعة غير جائزه». 

ومنع الظاهرية من العمل بهاء وجعلوها كالحديث الرسل. 

وهذا القول - يعني ابطاضا - ضعفه العلماء وردوه. 

وتغالى بعضهم؛ فزعم أنها أصح من السماع» وجعلها بعضهم مثله. 

والذي رجحه العلماء آنها جائزة يروى بها ويعمل» وأن السماع أقوى 

آقول: وفي نفسي من قبول الرواية بالاجازة شيء وقد كانت سا 
لتقاصر الهمم عن سماع الكتب سماعاً صحيحاً بالاسناد التصل بالقراءة إلى 
مؤلفيهاء حتى صارت في الأعصر الأخيره رسماً يرسم لا علما يتلقى ويؤخذ. 

ولو قلنا بصحة الإجازه إذا كانت بشيء معين من كتب لشخص معين 
أو أشخاص معینین؛ لكان هذا آقرب إلى القبول. 

واستحسن العلماء الإجازة من عالم لمن كان أهلاً للرواية ومشتفلا 
بالعلم» لا الجهال ونحوهم. 

وذهب بعضهم إلى أن هذا شرط في صحتها؛ قال ابن عبدالبر: «إنها لا 
تجوز إلا لماهر بالصناعة» وفي شيء معين لا يشكل إسناده». 

وهذا قول قد يكون أقرب إلى الصواب من كل الأقوال)أ.ه. 

قال أبو أسامة الهلالي: وبه آقول؛ فإنه أوسط الأقوال. 


EO EE, شرح الق‎ = 


وخضوز ابن عام أو عَامين إذا م يقترن جازة كلا شيء» إلا أن 
یکون حُضورة على شيخ حافظ أو مُحَدَسِ وَُو هم ما ُحدثه» 
فيكون إقرارٌه بكتابة اسم الطّفل ممنزلَة الإذن مَنْه له في الرواية”". 

وین صور الآداء: حَدثنا حَجَاجٌ بن مُحَمّدِا"'"» قال: قال" ابن 


)001( قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص6١):‏ 
)0 ...وهذا أيضاً يوجب بطلان الاجازة للطفل الصغير الذي لا يصح سماعه. 

قال الخطيب: سألت القاضي أبا الطيب الطبري عن الإجازة للطفل 
الصغير هل يعتبر في صحتها سنه أو تمييزه كما یعتبر ذلك في صحة سماعه؟ 
فقال: لا يعتير ذلك. 

قال: فقلت له إن بعض آصحابنا قال: لا تصح الإجازة لمن لا يصح 
سماعه. 

فقال: قد أن يجيز ذلك للغائب عنه» ولا السماع له 

7 ان الإجازة إا ر المجيز 

ا ن يروي عنه» والاباحة تصح للعاقل وغير العاقل. 

قال: وعلى هذا رأينا كافة شيوخنا يجيزون للأطفال الغيّب 
غو أن يسالوا عن مبلغ أسنانهم وحال ميبزهم» ول رهم أجازوا لمن ل يكن 
مولودا في الحال 

قلت (أي: ابن الصلاح : كأنهم رأوا الطفل أهلاً لتحمل هذا النوع من 
أنوا ات وی يعد حول اقلت رصا على زر يع السبيل 
ا سل سب له قرب سل .ه. 
کن اه رل لل تب توف س( ١٠ه).‏ 


ره 


فَصيّغة «قال» لا تذل على اتصال. 


- بكر الأثرم عن أحمد بن حنبل: «ما كان أضبطه وأصح حديثه. وأشد 
تعاهده للحروف» ورفع أمره جداء فقلت له: كان صاحب عربية؟ قال: نعم. 

وقال ایضا: سمعت آبا عبداللّه ذكر الحجاج بن حمد» فقال: كان مرة 
یقول: حدثنا ابن جريج» وإنما قرأ على ابن جریج ثم ترك ذلك» فکان یقول: 
قال ابن جریج؛ وکان صحیح الا خذ. 

قال أبو عبدالله: الكتب كلها قرأها على ابن جريج إلا كتاب 
«التفسير)؛ فإنه سمعه إملاء من ابن جریج» ول يكن مع ابن جريج كتاب 
«التفسير»؛ فأملى عليه. 

وقال على بن الحسين بن حبان: وجدت في كتاب أبي بخط يده: قال 
أبو زكريا يحيى بن معين: قال لي المعلى الرازي: قد رأيت أصحاب ابن جريج 
بالبصرة» ما رأيت أثبت من حجاج. 

قال يحيى: وكنت أتعجب منه» فلما تبينت ذلك إذ هو کماقال» كان 
أثبتهم في ابن جريج. 

وقال أبو مسلم المستملي: خرج حجاج الأعور من بغداد إلى الثغر في 
سنة د تسعين ومئة» قال: وسألته فقلت: هذا التة لتفس, سمعته من ابن جريح؟ 
فقال: سمعت التفسير من ابن جریج» وهذه الأحاديث الطوال» وكل شيء 
قلت: حدثنا ابن جريج؟ فقد سمعته". 

وبهذا يتبين أن لفظ «قال» في كلام الحجاج بن محمد تفيد الاتصال؛ 
لأنه استعملها فيما قرأه على عبداللك بن جريج. والقراءة على الشيخ 
اتصال. 


س شرع المقدمة ارک 0 0 
وقد اغتفرّت في الصحابة؛ کول الصّحَابِي: قال رسول الله ة. 
فَحُكْمُهَا الصا إذا كان ممن تین سَمَاعُهُ من سول الله لف فان 

کان لم يكن لَه إلا مج ره فَقَولُه: قال رسول الله بك مَحْمولٌ عَلّى 

الازسَال اج شورس وأبي مَامَة بن سَهْلٍ”” و ا 

ار ای ند 
وکذلك من ای الّعُروف بلقاء ذلك الصحابي؛ کقول 

عُرْوَة: قالت عَاؤشة. وکقول ابن میبرین: قال آبو هريرة؛ فکمه الاتصال. 


() لکنه مرسل صحابي» وهو حجة عند جاهیر احدئین والأصوليين» 
وانظر ما تقدم (ص۱۲۵). 

)۲( انظر ما سيأتي (ص ۱۲ ۲). 

(1) هو أسعد بن الصحابي سهل بن حُنيف» وأمه حبيبة بنت أبي 
أمامة أسعد بن زرارة النقيب» سمي باسم جده لأمه وكني بکنیته, ولد في حياة 
الني ي ول يسمع منه توفي سنة مئةه وروى له الجماعة. 

(6) هو عامر بن وائلة بن عبد الله بن عمرو بن جحش الليشي رضي 
الله عنه» ولد عام آحد» ورآی الني یف وصحبه. وروی عنه» سکن بالكوفة 
ثم مكةء وفیها توفي» وکان آخر من مات من أصحاب النبي ية سنة سبع 
ومئت وقیل سنة عشر ومئة. 

)6( آبو عبد اللك مروان بن الحكم بن أبي العاص القرشي الأموي. 
ولد بعد ال هجرة ة بسنتین» ولم يصح سماعه من الني كك ولم بره» فلا ثتبت له 
صحبة» ولي الخلافة مدة يسيرة» وتوفي سنة (560ه)ء روى له الحماعة سوى 


سلم 


> سب نایم أحفظء - 


رف من لفظة «قال»: لفظة «عن»» وأرفع من اعن»: «أخبرنا)» 
و«ذكر ناک و«انباناه ورف ِن ذلك: «حدثنا»» واسَیعت». 
وأما في اصطلاح ری ف«أنبأنا»» و«عن»» و«كتب إلينا» واجذ. 


س شرح سےا ھک 


۲ المقلوب ۳( 
ار ۳ ۳ ت م هسم ۳ ور ق 
هو: ما رواه الشيخ بإسنادٍ لم يكن كذلك؛ فینقلب عليه وینط 


۳ 
ع سم هسم 


من إسناد دی إلى مَتن خر بَعْدَه. 
أو: أن ينْقَلِب عَلیه اسم راو مثل «مُرّة بن کغب» ب «كَعْب بن 


ف 43 ومد شتا د تانب م۳ 
مرة»» واسعد بن مینان» ب «سينان بن 


)١(‏ قال السخاوي في «فتح الغیث» (۲۷۲/۱): «وحقيقة القلب تغيير 
OS‏ ره 

(۲) القلب على ضربين: 

الأول: فى الاسناد وهو يقع على وجهين. 

الوجه الأول: أن يقدم الراوي ويؤخر في اسم أحد الرواة واسم أبيه» 
وهو واضح في المثال الذي ذكره الذهى. ١,‏ ۲ 

الوجه الثاني: أن يكون الحديث معروفا عن راو من الرواة» أو معروفا 
'بإسناد من الا سانید؛ فيأتى بعض الضعفاء أو الوضاعین ویبدل الراوي بخبره؟ 
یرغب فیهانحدئون, أن يدل الاسناد بستاد آخره وقد بقلب بعص الحدتين 
إسناد الحديث قصدا لامتحان بعض العلماء لمعرفة درجة حفظهم؛ كما فعل 
علماء بغداد حين قدم علیهم البخاري ۱ 


(أ) آخرجه ابن عدي في «مشایخ البخاري» (ق1/۲)» ومن طريقه 
الخطيب البغدادي في «تاريخ بغداد» (۲۱-۲۰/۲) وابن حجر العسقلاني في 
«النكت على كتاب ابن الصلاح» (۸/۲٦۸)ء‏ والحميدي في «جذوة المقتبس» 
(ص۰)۱۳۸-۱۳۷ يقول: سمعت عذة مشايخ يحكون وذكر القصة. 

قال السخاوي في «فتح الغیث» (۲۷/۱): «ولا يضر جهالة شیوخ 
ابن عدي فیها؛ فانهم عدد ینجبر به جهالتهم». 


دح ند 


من فَعَل ذلك خطاً؛ فَقَريبُ” ول كين ای کت مها 
على سا لیس ل نو سارقا ادي وهو الذي يفال ق حت 


ر o‏ مق 


فلا يسرق OT‏ 


= الثاني: آما القلب في التن؛ فيأتي على وجهین: 

الوجه الأول: أن يجعل كلمة في التن في غير موضعها مشل ما ورد في 
رواية مسلم (۱۰۳۱) في السبعة الذي يظلهم الله يوم القيامة: «ورجل تصدق 
بصدقه أخفاها حتى لا تعلم يمينه ما تنفق شماله»» وإنما الصواب: ما أخرجه 
البخاري (11۰): «حتی لا تعلم شماله ما تنفق يمينه»”؟. 

الوجه الثاني: أن يجعل للحديث إسنادا غير إسناده» ويضع إسناده على 
متن آخر. 

انظر لزاما: «النكت على كتاب ابن الصلاح» (۲/ 8515/-880)) 
واتوضیح الأفكار» ۰۱۰۰-۹۲ وافتح الغیث» (۱/ ۰6۲۸۲-۲۷۲ 
واالاقتراح» (ص۱ ۰)۲۳ و«الباعث الحثيث») (4-۲۱۷۱/۱ ۲۷). 

(۱) الأسباب التى دفعت إلى القلب كثيرة منها: 

-١‏ رغبة الراوي في إيقاع الغرابة على الناس؛ ليصير الحديث غريبا 
مرغوبا قنهه-ويطنوا. أنه بروی ما لس عند: غر فيقبلوا غلی التحمل عنه. 

۲ خطأ الراوي وغلطه. 

۳ رغبة الراوي في تبيين حال احدث أحافظ هو آم غير حافظ؟ وهل 
يتنبه لا وقع في الحديث من القلب أو لا؟ 

فان تبین له أنه حافظ متبقظ آقبل على التحمل عنه والا آعرض عنه. 


() ومن عزا هذا اللفظ للصحبحین؛ فقد وهم؛ فان مسلماً لم يروه الا 
تلف القارت: 


سد ر ارم تست تست هك 


وین ذلك أن یسرق حدیثا ما سمعه؛ فیذعی سماعّه من 

رجل» وان سَرّق فأتى بإسنادٍ ضعیف لمتن لم یت سنده؛ فهو أخف 
2 لور 5 Jo‏ 8 4 و ۶ ۳ 

جرما من سَرّق حدیثا لم يصح متنه» ورکب له إسنادا صحیحا؛ فان 


= ومن لطائف ذلك: ما ذکره السخاوي في «فتح الغیث» (۲۷۹/۱): 
«وحکی العماد بن كثير قال: أتى صاحبنا ابن عبد اهادي إلى الرّي» فقال له: 
انتخبت من روايتك آربعین حدیثاه آرید قراءتها عليك» فقراً الحديث الأول» 
وکان الشیخ متکتا؛ فجلس» فلما آتی على الثاني تبسم وقال: ما هو آنا ذاك 
البخاري. 

قال ابن كثير: فکان قوله هذا عندنا آحسن من رده کل متن إلى 
سنده)أ.ه 

() قال السخاوي في «فتح الغیث» (۳۷۳/۱): «وني إطلاق السرقة 
على ذلك نظر إلا أن يكون الراوي المبدل عند بعض الحدثين منفرداً به؛ 
فسرقه الفاعل منه). 

)١(‏ قال السخاوي في «فتح الغیث» : «سرقة الحديث: أن يكون محدث 
ينفرد بحديث؟ فيجيء السارق ويدعي أنه سمعه أيضاً من شيخ ذاك احدثه 
أو يكون الحديث عرف براو؛ فيضيفه لراو غيره من شاركه في طبقته. 

قال الذهي: وليس كذلك من و الأجزاء والكتب؛ فإنها أنحس 
بكثير من سرقه الرواة». 


اک سا اند 0 
هذا نوع من الوَضْع والافیراء؛ فان كان ذلك في متون الحلال والحرام؛ 
وم ناه وقد ييا في جهنب" 

وأمّا سرقة الماع وادّعاءٌ مالم يَسْمَع مِن الکتب والآجزاء هذا 
کب مَجَرْتُ یس من الكنربو عَلى الرسول لف بل ین الكذبه على 
eee‏ ل 


© ب بوبنى 


50508 لل > 
فصل 
لا تشرط العدالّة حالّة التَحَمّل بل حالة الآداء؛ فيصح سماعه 
كافرا قاتا و 


:)۳۳۶ /۱( «a قال النووي رحمه الله في «إرشاد طلاب الحقائق‎ )١( 
«یصح التحمل قبل الأهلية؛ فيقبل رواية من تحمل قبل الإسلام وروی بعده؛‎ 
ومن سمع قبل البلوغ فروى بعده».‎ 

وفال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۳۲۳/۱): ( 
تحمل الصغار الشهادة والأخبارء وكذلك الكثار إذا آدوا ما حملوه E‏ 

كمالهم وهو: الاحتلام والإسلام». 

وقال ابن الملقن في «القنع» (۲۸۸/۱): 7 يصح التحمل قبل وجود 

مق وا من تسل قل السلا وروى حدم وكا ری من 
ا 

۳1 ۳ 0 5 «الكفاية) (ص۷): «باب ما جاء في الذمي 
والشرك یسمع الحديث. 

هل يعتد بروایته إياه بعد اسلامه إذا كان ضابطاً له؟. 

عن عثمان أنه قال في النصراني والصي والملوك بشهدون شهادة فلا 
یدعون فا حتی یسلم هذاء ویعتق هذاء وجتلم هذاء ثم یشهدون بها آنها 
جائزة. 

وهذا قول مالك وابن آبي ذئب. فان ردت في تلك احال» ثم شهدوا 
بها بعد أو لم ترد» فیشهدون بها بعد أن جازت. 

قلت: وإذا كان هذا جاء نز في الشهادة فهو في الرواية أول؛ لأن الرواية 
أوسع في في الحكم من الشهادة أنه قد ثبتت روايات كشيرة لغير واحد من 
الصحابة كانوا 2210 وأدوها بعده». 


= وقد نقل ابن تيميه رحمه الله في «المسودة» (ص‌۲۵۸) الإجماع على 
ذلك فقال: «لإجماع السلف على عملهم بخبر ابن عباس» وابن الزبین 
والنعمان بن بشير» وغيرهم من أحداث الصحابة». 

وقد ادعى السخاوي رحمه الله في «فتح الغیث» (4/۲) الاتفاق على 
ذلك وقال: «ومن هنا أثبت أهل الحديث في الطباق اسم من يتفق حضوره 
مجالس الحديث من الكفار رجاء أن يسلم ويؤدي ما سمعه. كما وقع في زمن 
التقي ابن تيمية أن الرئيس المتطبب يوسف بن عبد السيد بن إسحاق بن يحبى 
اليهودي الاسرائيلي عرف بابن الديان» سمع في حال يهوديته مع أبيه من 
الشمس محمد بن عبد المؤمن الصوري أشياء من الحديث؛ وكتب بعض الطلبة 
اسمه في الطبقة في جملة أسماء معين؛ فأنكر عليه. 

وسئل ابن تيمية عن ذلك؛ فأجازه» ول يخالفه أحد من أهل عصره بل 
من أثبت اسمه في الطبقة الحافظ المزي» ويسر الله أنه أسلم بعد» وسمي 
محمداء وأدی؛ فسمعوا منه. 

وممن سمع منه الحافظ الشمس الحسين وغيره من أصحاب المؤلف 
(أي: العراقي»» ول يتيسر له هو السماع منه» مع أنه رآه بدمشق» ومات في 
رجب سنة سبع وخمسين وسبعمائه». 

تكميل: 

جوز بعض الشافعية رواية الصي قبل البلوغ وقد ردها امحققون. 
وقالوا بشذوذها؛ كما في «محاسن الاصطلاح» (ص۲۱)؛ وافتح الغیث» 
(۱/ ۲۹۲ 1/۲). 

قال الخطيب البغدادي في (الکفایة» (ص۷۲): «وقد ذکرنا حکم 
السماع وأنه يصح قبل البلوغ. وأما الأداء بالرواية فلا يكون صحيحاً يلزم 
العمل به إلا بعد البلوغ» ويجب أيضا أن يكون الراوي في وقت أدائه عاقلا 
نميزا»). 


في مغرب ب «الطوره؛ شتمع ذلك حال شرركيه ورواء و 2 
واصطلح الحدّثون على جَعْلِهم سَّمَاعَ ابن خمس مينين: 


ا وما دونها و 


() قال ابن الملقن في ۰ (۲۸۹-۸۸/۱): وا علم أن 
الصحابي تحمله في حالة الكفر, ڈ تم زواه يعد إسلاية ا بعلب انه 

سمع الني بل يقرأ في المغرب باالطور»؛ أفاده في «الاقتراح)”". 

وهو حديث آخرجه الشيخان. ۳ وكان قد جاء في فداء أسارى بدر 
قبل أن يسلم» وفي رواية للبخاري"۳: «وذلك أول ما وقر الإيمان في قلي». 

قال الحافظ في «فتح الباري» (۲۸/۲): «واستدل به على صحة أداء 
ما تحمله الر اوي حال الكفر وكذا الفسق إذا آداه في حال العدالة». 

قلت: ونحو تحديث أبي سفيان بقصة هرقل التي كانت حال الكفر : 

أخرجه البخاري (۷). 

(۲) قال النووي رحمه الله في (إرشاد طلاب الحقائق» (۱/ ۳۳۷): «وأما 
أول زمان يصح فيه سماع الصغيرء فقال القاضي عياض رحمه الله: حدد 
أهل الصنعة في ذلك حمس سنين 


(أ) (ص۲۳۸). 

(ب) آخرجه البخاري (۰۷2 ومسلم (۶7۱۳). 
(ت) برقم (۰۲۳). 

(ث) «الإلماع» (ص ۱۲). 


وَاستأنسوا بان حمودا" عقل مَجِة" ولا دلیل فيه”". 


= وهذا هو الذي استقر عليه عمل أهل الحديث التآخرین, فیکتبون 
لابن حمس سنين سمع» ولمن دونها حضر أو أحضر). 

وقال ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» :07717/١(‏ 
«العادة المطردة في أهل هذه الأعصار وما قبلها عدد متطاولة: أن الصغير 
يكتب له حضور إلى تمام حمس سنين من عمره. ثم بعد ذلك يسمى: سماعا». 

(۱) هو الصحابي الجليل حمود بن الربيع الأنصاري؛ المتوفى سنة (45 
ه) أو (٩۹ه).‏ 

(۲) أخرجه البخاري (۷۷و۰)۱۸۹ ومسلم (۲۹۳)» عن محمود بن 
دلو في دارنا». 

الحة: هي ررق الماء من الفم بقوه. 

(۳) قال ابن الصلاح في «مقدمة علوم الحديث» (ص57): «وأما 
حديث محمود بن الربيع؛ فيدل على صحة ذلك من ابن همس سنين مثل 
محمود. ولا يدل على انتفاء الصحة فيمن لم يكن ابن خس ولا على الصحة 
فيمن كان ابن خس, ول یز تمييز حمود رضي الله عنه» والله أعلم». 

وقال العراقي في «التبصرة والتذکرة» (۲۰/۲): «ليس في حديث محمود 


س شرح لاق رسد > 


ا فیه [نما هو أَهِلية المَهُم وال 


= وقد یزید» ولا یلزم منه الا یعقل مثل ذلك وسنه أقل من ذلك» ولا یلزم 
من عقل المجة أن يعقل غير ذلك ما يسمعه). 

وقال ابن الملقن في «المقنع» (5 «وحدیث محمود لا يدل على 
التحديد بمثل سنه». 


() قال ابن الصلاح في «مقدمة في علوم الحديث» (ص 1۲): «والذي 
ينبغي في ذلك أن يعتبر في كل صغير حاله على الخصوص؛ فإن وجدناه 
برشا عن عمال جر لذ نا في الطاب ررد للجيرات رقم ولك 
صححنا سماعه وان كان دون خس» وان لم يكن كذلك لم نصحح سماعه 
وان كان ابن مس بل ابن خمسين». 

وقال القاضي عياض في «الإلماع» (ص14): «ولعل الحدثين انا رأوا أن 
هذا السن آقل ما يحصل به الضبط وعقل ما يسمع» > والا فمرجوع ذلك 
للعادة» ورب بلید الطبع غي الفطرة ة لا یضبط شيئاً فوق هذا السن؛ ونییل 
الجبلة ذكي القريحة يعقل دون هذا السن». 

وقال النووي في اشرح صحيح مسلم» (1۱/۱): «إن التقييد آنکره 
الحققون» وقالوا: الصواب أن يعتبر كل صي بنفسه فقد ييز بدون خس وقد 
يتجاوز الخمس ولا يميزا. 

وقال ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۳۲۵/۱): «المدار في ذلك 


١د‏ مسألة 
سوغ تصرف في الاسناد باعنى إلى صاحب الکتاب أو الجزء. 
وکرة بَعْضُهم: أن يَزيدَ في لقاب الرواة في ذلكء وَأن يزيد 
تاريخ سّماعهم» وبقراءة من ستقِعواء لانه قذر زاقد على المعنى: 
ولا یسوغ إذا وَصَلْتَ إلى الكتاب أو الجُرْء أن تصرف في تغيير 
آسانیله ومتونه. 


هو م 6 ۰ 0 
ری بعضّهم الوجوب مع تجويزهم الرواية بالعنی» وقالوا: ما 


= كله على التمييز» فمتى كان الصي يعقل كتب له سماع». 

قلت: هذا هو الحق الذي لا مرية فيه للوجوه الاتية: 

١‏ أن الناس يختلفون في قوة الذاكرة. 

۲ الأمور التي يندر وقوعها ربا حفظت في حال الصغر بخلاف 
الألفاظ. 

۳ أن امجة أمر محسوس مشاهد بالعين» أما ضبط الحديث؛ فهو عملية 
ذهنية» والأولى يدركها الطفل بسهولة ویس والأخرى قد لا يضبطها ولا 
يعقلها ذهن طفلء والله أعلم. 


سس شر قمع قدحت تسس O‏ 


له أن يغيْرَ التصنيف. 

وَهذا کلام فيه ضَعْفُ. 

ما إذا نقلنا من «الحرْء شيعا إلى تصانیغنا وتخاریجنا؛ فإنه ليس 
في ذلك تغییر لل للتصنيف الأوّل”". 


( قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص6١١15-1١1):‏ 
«فلیس لأحد أن یغیر لفظ شيء من کتاب مصنف ویثبت ت بدله فیه لفظا الحو 
بمعناه؛ فان الرواية بالعنی رخص فیها من رخص لما كان علیهم من ضبط 
الألفاظ والجمود عليها من الحرج والنصب. وذلك غير موجود فيما ا 
عليه بطون الأوراق والكتب» ولانه إن ملك تغيير اللفظ فليس يملك تغيير 
تصنيف غيره» والله أعلم». 

وضعفه ابن دقیق العید في ( لا قتراح» (ص 1۵ ۲): «وهذا كلام فيه 
ضعف» وأقل ما فيه إنه يقتضي الجواز هذا فيما ننقله من الصنفات المتقدمة 
إلى أجزائنا وتخاريجناء فإنه ليس فيه تغيير للتصنيف التقدم» وليس هذا جاريا 
على الاصطلاح؛ فان الاصطلاح على أن لا تشر الألفاظ بعد الانتهاء إلى 
الكتب الصنفة سواء رویناها أو نقلناها منها)أ.ه. 

ورد الحافظ العراقي في «التبصرة والتذكرة» (۱۷۰/۲) على ابن دقيق 
العيد بقوله: لا نسلم أنه يقتضي جواز التغيير فيما نقلناه إلى تخاريجنا بل لا 
يجوز نقله عن ذلك الكتاب إلا بلفظه دون معناه سواء في تصانيفنا أو غيرهاء 
واللّه أعلم». 

قلت: : الذي تطمئن إليه النفس وینشرح إليه الصدر: ما جری عليه 
الأئمة الحققون من عدم التغيير وإبقاء الکتب الصنفة على أصلها الذي 
وضعت عليه» فان لجأ إلى نقل نص بالمعنى ضرورة بين ذلك؛ لتكون العهدة 


قلت: ولا یسوغ تخیر ذلك إلا في تقطيع حَديش أو في جَمْعٍ 
أحاديث مُعَرَقَت إسنادُها واحدء فيقال فيه: وبه إلى الي كلو" . 


= في الخلل والسقط عليه لا على صاحب التصنيف» وبخاصة في الأزمنة 
المتأخرة التي قل فيها الحققون المعتنون بذلك حتى كدت لا تراهم إلا في كتاب 
أو تحت ترابء ناهيك أنه قد تسلط على كتب السلف من لا يحسن من يظن 
أنه من يحسن, والله أعلم. 

(۱) قال الحافظ ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» 
(505-500/5): «فرع آخر: وهل يجوز اختصار الحديث» فيحذف بعضه» 
إذا لم يكن المحذوف متعلقا بالمذكور؟. 

على قولين: فالذي عليه صنيع أبي عبد الله البخاري اختصار الحديث 
في كثير من الأماكن. 

وأما مسلم: فإنه يسوق الحديث بتمامه» ولا يقطعه؛ ولهذا رجحه كثير 
من حفاظ المغاربة» واستروح إلى شرحه آخرون؛ لسهولة ذلك بالنسبة إلى 
صحيح البخاري» وتفريقه الحديث في أماكن am‏ حاجته إليه. 

وعلى هذا المذهب حمهور الناس قديما وحديثا 

() علق الشيخ أحمد شاكر رحمه الله في «الباعث الحثيث» (8۰۵9/۲- 
5 «آي: على جواز اختصار احدیث» وعليه عمل الأئمة.. 

والفهوم: أن هذا إذا كان زونه بروايات أخرى تامة؛ وأما إذا لم 
يرد تام من طریق آخری؛ لأنه کتمان لا وجب ابلاغه. 

إذا كان الراوي موضعاً للتهمة في روايته؛ فينبغي له أن يحذر اختصار 
الحديث بعد أن يرويه تاما؛ لئلا يتهم بأنه زاد في الأول ما لم د يسمعء أو أخطأ 
بنسيان ما سمع» وكذلك إذا رواه ختصرا وخشي التهمة؛ لد اول 
يفيه اناما يعن لك 


ل ل ل ا ا ا ا ا ا ا 0 


= قال ابن الحاجب في ١مختصره»:‏ 

مسألة: حذف بعض ابر جائز عند الأكثر إلا في الغاية ‏ والاستثناء 
ونحوه. 

فأما إذا حذف الزيادة لكونه شك فيهاء فهذا سائغ؛ كان مالك رحمه الله 
يفعل ذلك كثيراً ل مس 

وقال مجاهد: انقص الحديث ولا تزد فيه )أ.ه 


وتعقبه شيخنا أبو عبد الرهن الألباني رحمه الله في تعليقاته على 
(الباعث الحثيث» :)5٠57/7(‏ فقال «لا أرى جواز هذاء بل عليه أن يرويه 
بتمامه» وإلا فإنه داخل في وعيد كتمان العلم» ولا يبرر له الكتمان الخشية 
المذكورة إذا كان يعلم من نفسه الصدق؛ فإن الله تعالى الخبير با في الصدور 
سوف يكشف للناس عن صدقه بفضل حرصه على رواية حديث نبيه كَل 
كما سمعه). 

(أ) قال شيخنا رحمه الله في تعليقاته على «الباعث الحثيث» :)5٠5/7(‏ 
«كما في قوله يَلِِ: ١لا‏ ترموا جمرة العقبة ...»۰ فلا يجوز حذف ما بعده» وهو 
قوله: (... حتى تطلع الشمس»» وهو حديث صحيح مرج في «الإرواء» 
(۲۷/۶). 

ومثله قوله ي «آفضل الصلاة صلاة الرء في بیته ...» فلا يجوز حذف 
ما بعده» وهو قوله: «... الا الکتوبة» وهو حديث صحبح مرج في اصحیح 
أبي داود» (۰۱ aN‏ 

(ب) قال شيخنا رحمه الله (۲/ 4۰۷): «ولعل الأولى ذا حذف أو قطع 
أن ينبه على ذلك؛ فإنه إذا فعل قد يستفاد منه تقوية الوصل أو الزيادة إذا 
جاءت من طريق راو سیم الحفظ؛ فتأمل». 


۹ مسألة 
تت تسمح د بعضهم أن يقول: 1 سمعت فلاناء فيما قرآه عليه» ذه 
عليه الغیر. 
وهذا حلاف الاصطلاح ؛ أو ین باب الرّوايَة بالعنی؛ وَمِنه 
قول المؤرّخين: سَمع فلانا وفلانال"؟. 
١‏ مسألة 
إذا أفرد حَديئاً من مثل ن لحو همام ود ا 


= قال النووي في «إرشاد طلاب الحقائق» :)57١/١(‏ «وأما تقطيع 
المصنف الحديث في الأبواب للاحتجاج؛ فهو إلى الجواز أقرب؛ قد فعله مالك 
والبخاري ومن لا يحصى من الائمة». 

(۱) الاصطلاح أن يقول: قرأت» أو قرئ على فلان وأنا أسمع؛ فأقر 
به» أو أخبرناء أو حدثنا قراءة عليه. 

(۲) أي: قرأ عليهماء لا أنه سمع منهما. 

(۳) هو التابعي همام بن منبه الصنعاني» التوفی سنة(۱۳۲ه). 

قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله في «الباعث الحثيث» (4۱6/۲): 
«فائدة: صحيفة همام بن منبه صحيفة جيدة» صحيحة الإسناد. وقدرواها 
عبد الرزاق عن معمر عن همام عن أبي هريرة. 

وقد اتفق الشيخان البخاري ومسلم على كثير من أحاديثهاء وانفرد كل 
واحد منهما ببعض ما فيها وإسنادها واحد» ودرجة أحاديثها في الصحة درجة 
واحدة. 


فاِنْ حافظ على العبارة جَارٌ وفاقا؛ كما یقول مسلم: «فذكر أحاديث؛ 
منها: وقال رسول الله يل وإلا فامحققون على الترخيص في 
التصريف السایغ. 
51 مسألة 
اختصارٌ الحديث وتة تقطیعه جائرٌ إذا لم يِل معنى. 


= وهذا حجة لمن ذهب إلى أن الشيخين لم يستوعبا الصحيح» ولم يلتزما 
إخراج كل ما صح عندهما. 
1 0 3 
وقد رواها أحمد في «مسنده» عن عبد الرزاق (۸۲۳۵۹-۸۱۰۰ ۲ 
ا ۳ 
(۲۱۸ه) في بغداد مسجونا؛ ۳ امتنع عن القول بخلق القرآن. 


() قال شیخنا رحمه الله في تعلیقاته على «الباعث الحثيث» (4۱1/۲): 
«وهى مطبوعة برواية غير أحمد» وفيها زوائد عليه». 


ومن الترخیص تقديم من سَمِعَه على الإسناده وبالقكس» » کآن 
يقول: قال رسول الله كَل دم مت أخببرنا به فلانٌ عن فلان. 


() ورد عن جمع من الصحابة: عبدالله بن مسعود» وأنسء وعائشة» 
ووائل بن حجرء وأبي سعد الأنصاري» وأبي هريرة. 

١‏ - حدیث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه: أخرجه البخاري في 
«التاريخ الکبر» (۳۷/۳و۳۷۵)؛ وابن ماجه (5107). وآمد 
(۸ 4۱۲-۰۱۲۳۵ والحميدي ٥(‏ ۰ والبغوي في «شرح السنة» 
(۷) والقضاعي في «الشهاب» (۱۳و۱4)» والفسوي في «المعرفة 
والتاریخ» (۳/ ۳۱۲۱۳1۱۳۰ وابن حبان (۱۲٦و٤۱٦)»‏ وآبو یعلی فق 
(السند (۹7۲۹ ۰6۵۲۲۱۵۱۲۹۵۰۸۱ واحاکم في «الستدرك» 
(6/ ۲۳ والبيهقي في «السنن الکبری» ( ۰ وابن أبي شيبة 
(۹/ ۳۲۰۱ ۳۰۲ والطبراني في «الصغير» مم وأبو نعيم في «حلية 
الأولياء» (۲۵۱/۸) والخطيب البفدادي في «تاریخ بغداد) (7/ 400 
والطیالسی (۲۲۷۲/۷۷/۲). 

قلت: ٠‏ وهو ضحيح. 

۲ حديث أنس بن مالك رضي الله عنه: أخرجه الحاكم (4/ ۲6۳ 
والبزار (۰)۳۲۳۹ وابن حبان )1۳( بإسناد ضعيف. 

۲ حديث عائشة رضى الله عنها: أخرجه أحمد (555/5)., باسناد 


4 حديث وائل بن حجر رضي الله عنه: أخرجه الطبراني في «الكبير) 
)٤۱/۲۲(‏ باسناد ضعيف. 

0 - حدیث آبي سعد الانصاري: آخرجه الطبراني (۹/۲۲ ۰ وابن 
منده في «العرفة» (۱/۲۵/۲). 

1 حديث آبی هريرة رضی الله عنه: آخرجه الطبرانی في «الصغير) 
(۱/ 69 ). 

وبالجملة؛ فالحديث صحيح» وكثرة شواهده تزيده قوةء واللّه أعلم. 


سب 0 رم ات تحار اک 
۵ مسألة 

إذا ساق حديثاً باسناب ثم أَتبَعه بإسنادٍ آخره وقال: «وثلّه»؛ فهذا 

يجوز للحافظ امير للالفاظ فان اختلف لفط قال: «نخوه»» أو قال: 


-4۱1/۲( قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم احدیث»‎ )١( 
افرع: : إذا روى حديثا بسنده» ثم أتبعه بإسناد له آخر» وقال في آخره:‎ : (1¥ 
«مثله» أو «نحوه» -وهو ضابط محرر- فهل يجوز رواية لفظ الحديث الأول‎ 
بإسناد الثانی؟.‎ 

قال شعبة: لا. 

وقال الثوري: نعم 

حكاه عنهما وكيع؛ وقال يحيى بن معين: يجوز في قوله: «مثله)., ولا 
يجوز في نحوها. 

قال الخطيب: إذا قيل بالرواية على المعنى فلا فرق بين قوله: «مثله» 
أو: «نحوه). 

ومع هذا أختار قول ابن معین" والله أعلم». 


40 قال النووي رحمه الله في شرح صحیح مسلم» (۳۷/۱): «ولا شك 


في حسنه). 

وقال شيخنا رحمه لله في تعليقاته على «الباعث الحثيث) :)5١7/75(‏ 
(وهو الصواب؛ لأننا لاحظنا كثيرا اختلاف متن الحديث الذي أشير إليه 
بقوله: «نحوه» عن متن الحديث الذي سبق قبله؛ فيكون هذا أغ: وذا مختضر؛ 


فتنه). 


1" مسألة 
ادا فال سا فلا تذاكرة کل علی وم ماه ا 
ع دمع . (۲) ١‏ 


(۱) قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله في «الباعث الحثيث» (4۲۱/۲): 
«المذاكرة: : هي أن يتذاكر أهل العلم فيما بينهم ٤‏ مجالسهم ببعض الأحاديث؛ 
فإنهم حين ذلك لا يحرصون على الذقة في الأداء؛ تنم أنها لا يقصد بها 
السماع منهم؛ ولذلك منم جماعة من الأئمة الحمل عنهم حال المذاكرة). 

(۲) قال الخطيب البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» 
(۳۷-۳۰/۲): «إذا آورد الحدث في المذاكرة شیف أراد السامع له أن يدونه 
عنه؛ فينبغي له اعلام احدث ذلك؛ لیتحری في تأدية لفظه» وحصر معناه. 

وکان عبد الرمن بن مهدي يحرج على آصحابه أن یکتبوا عنه في 
المذاكرة شيئا 

وحمي ا رن قن E‏ ارق يد 
أن يقول: حدثناه في المذاكرة» فقد كان غير واحد من متقدمي العلماء يفعل 
ذلك». 

وقال الحافظ ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم احدیث» (7/ -47١‏ 
0١‏ «فرع: الرواية في حال المذاكرة: هل يجوز الرواية بها؟. 

حكى ابن الصلاح عن ابن مهدي» وابن البارك وأبي زرعة الشع من 
التحديث بها لما يقع فيا من الساهلت والحفظ خوان. 

قال ابن الصلاح: وغذا امتنع جماعة من أعلام الحفاظ من رواية ما 


شرع ود سب و 

وين التساهل: السّماعٌ من غير مُقابَل؛ فان كان كثير الغلط م 
یج وان جَوَرْنا ذلك فيص فيما صح مِن الط دون الوط 
وان ندر العلَّط؛ فَمُحْتَمَلُ لکن لا يجورُ له فيما بعد أن ید من 
امل عله 


= قال: فإذا حدّث بها؛ فليقل: «حدثنا فلان مذاکرة» أو: «... في 
المذاكرة»» ولا يطلق ذلك؛ فيقع في نوع من التدليس» واللّه أعلم». 


۳ آداب الحدث() 
ی ۰ شم اناهن الت الیلم مه 2 2 1 2 ۱ الحييث 


)١(‏ قال الحافظ ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» 
(۲۳/۲): «وقد الف الخطيب البغدادي في ذلك کتابا سماه: «الجامع 
لأخلاق الراوي والسامع». 

قلت: وله كتاب آخر هو: «الفقيه والتفقه». 

ومن الكتب المصنفة في أخلاق العلماء وآداب المتعلمين: «جامع بيان 
العلم وفضله» لابن عبد ال و«أخلاق العلماء» للاجري» و«الرسالة المفصلة 
لأحكام المتعلمين» للقابسي و«آداب التعلمین» لسحنون و«تذكرة السامع 
والتکلم» لابن جماعت و«الحث على طلب العلم» للسکري و«فضل علم 
السلف على الخلف» لابن رجب. واالعلم:فضله وطلبه» للأمين احاج؛ 
و«حلية طالب العلم» و«التعالم) لبكر أبو زید. و«حلية العالم المعلم وبلغة 
الطالب المتعلم» لراقم هذه الحروف. 

() قال الشيخ بكر آبو زيد في «حلية طالب العلم» (ص۱۰-۹): 

«أصل الأصول في هذه «الحلية» بل ولكل آمر مطلوب علمك بأن 
العلم عبادة؛ قال بعض العلماء: «العلم صلاة السرء وعبادة القلب». 

وعليه؛ فإن شرط العبادة: إخلاص النية لله سبحانه وتعالى؛ لقوله: 
وم أمروا إلا ليعيدوا له مخلصینلهالدن حتفاء... 4 الآية. 

وني الحديث الفرد المشهور عن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه أن الني و قال: «إنما الأعمال بالئیات...» الحديث. 


کڪ امقدمة و E‏ 


للمکاثرة أو المْفاخرَةِ أو ليروي» أو ليتناول الوَظائِف» أو ليثتى عَلَيه 
وعلی معرفته یی فد خمير”"”» وان طبه لله وللعمّل به وللقربة بكر 


اه 


= فإن فقَدَ العلم إخلاص النية؛ انتقل من أفضل الطاعات إلى احط 
الخالفات ولا شيء يحطم العلم مثل: الریاء؛ رياء شرك أو رياء إخلاص» 
ومثل التسمیع؛ بأن یقول مسمعا: علمت» وحفظت... 

وعلیه» فاتزمالتخلص من کل ما شوب نیتاك في صدق الطلب؛ 
كحب الظهورء والتفوق على الأقران» وجعله سلما لأغراض وأعراض؛ ؟؛ من 
جام أو مال» أو تعظيم» » أو سمعت أو طلب محمدةء أو صرف وجوه الناس 
إليك؛ فان هذه وأمثالما إذا شابت النية؛ أفسدتهاء وذهبت بركة العلم؛ ولهذا 
يتعين عليك أن تحمي نيتك من شوب الإرادة لغير الله تعالى» بل وتحمى 
الحمى). 

() عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال: قال رسول الله وَكةِ: 
«لا تتعلموا العلم؛ لتباهوا به العلماء ولا لتماروا به السفهاء ولا لتحتازوا 
به المجالس؛ فمن فعل ذلك فالنار النار». 

أخرجه ابن ماجه (۲۵4). وابن حبان ٩۰(‏ -موارد)» والمحاكم 
۸2/۱۸ وابن عبد البر في اجامع بيان العلم» /١(‏ ۱۸۷)» والخطيب 
البغدادي في «الفقیه والتفقه» (۲/ ۸) وغيرهم. 

من طرق عن ابن آبي مریم: آنبآنا يحيى بن أيوب عن ابن جریج عن 
أبى الزبير عن جابر (ذكره). 
1 وصححه الحاكم 887007 N‏ 

وقال الحافظ العراقي في «المغنى عن حمل الأسفار» (۵۹/۱): «ٍسناده 


صحیح!. 


حوقال البوصيري في «زوائده» (ق١3):‏ «هذا إسناد رجاله ثقات على 
شرط مسلم). 

قلت: رجاله ثقات رجال الصحيح؛ ابن أبي مريم هو سعيد بن الحكم 
الجمحيء ويحيى بن أيوب هو الغافقي ثقة» ولا يلتفت إلى من شذ فيه. 

فالإسناد صحيح كما قالوا؛ لو سلم من عنعنة أبي الزبير وابن جریسج؛ 
فإنهما مدلسان. 

ولكن للحديث شواهد: 

۱- حديث أبي هريرة رضي الله عنه: 

أخرجه الخطيب البغدادي في «الفقيه والتفقه» (۸۸/۲). 

قلت: إسناده حسن. 

وأخرجه ابن ماجه (7510) من طريق آخر بإسناد واو. 

١‏ حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: 

أخرجه ابن ماجه (۲۵۳). 

قلت: إسناده ضعيف؛ لضعف ماد بن عبدالرهن الكلبي» وجهالة 
شيخه أبي كرب الأزدي. 

وفي الباب عن أنس بن مالك وكعب بن مالك وحذيفة» وعبدالله بن 
مسعود رضي الله عنهم وفي أسانيدها ضعف وبعضها واو بمرة لا يصلح 
للاستشهاد به. 

وبالجملة؛ فمن «النافلة» أن نقول: إن الحديث يتقوى بما يصلح من هذه 
الشواهد. ويصحء وبخاصة حديث أبي هريرة؛ فإن إسناده حسن من الطريق 
الأولى» وقد خفي هذا على بعض طلاب العلم؛ فضعف الحديث جملة. 


س ® 


الصلاة و على یه لِك ولتفع الناس» فقد فال وإن كانت النية مَمْزوجَة 


= وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله كَكلة: «من تعلم 
علماً ما يبتغي به وجه الله فلا يتعلمه إلا ليصب به عرضاً من الدنيا لم جد 
رائحة الجنة). 

آخرجه أبو داود (75575)؛ وابن ماجه (507)), وأحمد (۰)۳۳۸/۲ 
وابن عبدالبر في «جامع بيان العلم» (۱/ ۰۱۹۰ والخطيب البغدادي في 
«تاریخ بغداد» (۵/ ۷-۳۶۲ ۲و۸/ ۸ واقتضاء العلم والعمل» (؟١٠))‏ 
و«الفقه والتفقه» (۲/ «(A4‏ والحاكم (۱/ ۸۵ 

من طرق عن فلیح بن سلیمان عن عبدالله بن عبدال رحمن بن معمر آبي 
طوالة عن سعيد بن يسار عن أبي هريرة به. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح سنده ثقات رواته على شرط 
الشيخين ول يخرجاه. وقد أسند ووصله عن فليح جماعة غير ابن وهب». 

ووافقه الذهي. 

قلت: فليح بن سليمان ون خرج له الشيخان وغيرهما فان فيه کلام 
ولكنه لم يتفرد فقد تابعه أبو سليمان الخزاعي عند ابن عبدالير في «جامع بیان 
الخزاعى عن أبى طوالة بإسناد مثله. 
صحت روايته عنه. 


سب سس تست تست 
امین فلکم للغالب. 

وان كان یه فرط الَحبةٍ فيه» مَع قطع النظر عَن لاجر وَعَن 
بني آدم» فهذا كثيراً ما يَعتري طَلَبَةَ العُلوم؛ فلع ل الثْيّة أن يَرْرقَها الله 
> وأيضاً من لب الم لجرة کساه الیل حي له" 
واستکان وتواضَع» وَمَن طَلَبَهُ للنيا تک به وَتَكَثْرَ وَتَجَبّن وازتری 
بالمسلمين العَامة» وكان عاقبة أمره إلى ستفال وحَقارَةٍ. 

کلیس الغلت بحلریه ار یراق قوله يَكِ: «نضرٌ 
الله امرءا سَمِعَ مقالتی؛ فوعاهاء تم آذاها إلى مَن لم یَسمَعهاه۳. 


)١(‏ قال الحافظ ابن كثير في «اختصار علوم الحديث» (۲۷/۲): «فإن 
عزبت نيته عن الخير فلیسمع. فان العلم يرشد إليه» قال بعض السلف: طلبنا 
العلم لغير الله» فأبى أن يكون إلا لله». 

(؟) لقوله تعالى: #إمايخشىاللّدمنعبادهالعلماء4 [ فاطر: ۲۸]) ولذلك 
قال الإمام أحمد: «أصل العلم خشية الله تعالى). 

(۳) ذکر الناوي في «فيض القدیر» (5/ 185) نقلاً عن الحافظ ابن 
جحر رحمه اللّه: «أن آبا القاسم ابن منده ذكره في «تذکرته» أنه رواه عن 
المصطفى ية أربعة وعشرون صحابيا ثم سود أسماؤهم). 

وذكر السيوطى رحمه الله في «تدریب الراوي» (۱۷۹/۲): أن حديث 
«نضر الله امرءا سمع مقالتی» من رواية نحو ثلاثين». 

قلت: لكنه عزاه في «الأزهار المتنائرة في الأحاديث التواترة (ص۵) إلى 


= وبذلك تعلم أن ما ذكره في «تدريب الراوي» رقم تقريبي لا 
تحديدي؛ كما يستفاد من تعبيره بكلمة نحو. 

وذكر الكتاني في «نظم التناثر من الحديث التواتر» (ص4 ۲): «أن تسعة 
عشر صحابيا رواه عن الصطفی». 

وما ذكره المناوي نقلاً عن ابن جحر هو الصواب والله أعلم. 

فقد قام الشيخ عبد امحسن بن حمد العباد حفظه الله بدراسة هذا 
الحديث رواية ودراية؛ فتوصل إلى ما ذكره المناوي عن ابن حجرء وذلك في 
کتابه: «دراسة حديث: نضر الله اسر سمع مقالتی: رواية ودرایة» (ص۲۳۵). 

وقد صرح أهل العلم بتواتر هذا الحديث؛ منهم: 

۱- السيوطي في «الأزهار المتناثرة» (ص۵)» و«تدريب الراوي» 
(۲/ 1⁄4< و«مفتاح الجنة في الاحتجاج بالسنة» (ص ۱۵۵). 

- الزبييدي في «لقط اللالی المتناثرة في الأحاديث المتواترة» 
(ص١5١157-1).‏ 

۳- الكتاني في «نظم التناثر من الحديث المتواتر» (ص۲۵). 

"۰ 6- للحافظ أبي موسى الدینی جزء فيه حديث النبى كك «نضر الله 
امرءا وت ا 

۵- وقد الف فيه الشبخ أبو الفيض الغماري كتاباً سماه: «المسك التبتي 
بتواتر حديث: نضر الله امرءا سمع مقالتي)» وذكره أخوه الشيخ عبد العزيز 
ا «إتحاف ذوي الفصائل المشتهرة ة بما وقع من الزيادة في نظم 

لمتناثر على الأزهار المتنائرة» (ص ۵۲). 

الى ل رار قرف نات تواتر هذا الحديث ما كتبه الشيخ 
عبدامحسن العباد في كتابه الذکور والله أعلم. 


اسان = 


یل نَفْسّه للطَلبَةِ الآخيار لا سيما إذا ترد 6 ممع 


(۱) وذلك لأن طلاب العلم غراس في رياض العلماء؛ فينبغي على 
أهل العلم أن يستوصوا بهم خيراء وينظروا إليهم بعين المحبة» ويحيطوهم 
باحرص والرعاية حتى يستقيم عودهم» ولا تميل قناتهم. 

ولقد أوصى رسول الله يل بطلاب الحديث خيرأ؛ فعن أبي سعيد 
الخدري رضي الله عنه أنه قال: تیتاپه رن ل ا ا كان رسو الله 
له يوصينا بکم» ٠‏ يعني طلبة العلم. 

MT Ey‏ ی 

قال الكميل بن زياد: تحني سنا بي طالب بيدي» فأخرجي إلى 
ناحية الجبان» فلما أصحرنا؛ جلس» لم تفه كم قال ابا كميل بن زياد 
القلوب أوعية؛ فخيرها 0 احفظ ما اتول لك (وذكر مب طويلة)». 

تأمل كيف استوصى أمير المؤمنين علي بن أبي طالب رضي الله عنه 
بتلميذه الكميل بن زياد النخعي؛ حيث هش في وجهه مسکاً بيده» ودلّه على 
مواطن العبر والوعظة؛ فأخذه ال اخانة وهو: 

إما أن یکون الخلاء وهو موطن خلوة واعتبار وتفکر وتأمل؛ لأن 
ل و 
عائشة أم المؤمنين رضي الله عنهما قالت: کک 
الرس ارو الصاح فى لري فكان لا برش رؤيا إلا جات سل طن 
الح الع حب الب ا وكان محلو بغار حراء فيتحنث فيه - وهو التعبد 
- اللاي ذوات العدد»". 


() أخرجه الحاكم (۸۸/۱). والعلائي في «بغية اللتمس» (ص58)) 
والرامهرمزي في «احدث الفاصل» (۲۱). 
وصححه شیخنا رحمه الله في «الصحیحة» (۲۸۰). 

(ب) آخرجه البخاري (۲۳/۱ - فتح) 


= أو يكون الراد بان المقابر؛ فإنها تذكر بالآخرة. 

ثم نبهه على أهمية ما يمليه عليه؛ فأمره بالوعي والحفظ. 

وهذا منهج نبوي كريم في التربية والتعليم كما صنع رسول الله يك : 
عبدالله بن عباس رضي اله عنهما فقال له: «يا غلام إني أعلمك كلمات ...» 
الحديث 

قال الخطيب في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع»(۱/ ۳۶۳- 
060 «باب توقير احدث طلبة العلم وأخذه بحسن الاحتمال لهم والحلم». 

وذكر تحت هذا الباب فصولا نذكر رؤوسها: 

# کر امه الشایخ وآهل العرفة. 

* تعظيم الأشراف وذوي الأنساب. 

* تعظيمه من كان رأسا في طائفته وكبيراً عند أهل نحلته. 

# استقباله لهم بالترحيب. 

# تواضعه هم. 

# الرفق بمن جفا طبعه منهم 

ومن درر قالاته في «الفقيه والتفقه» (۱۱۰/۲) تحت باب «ذکر آخلا 
الفقيه وآدابه وما يلزمه استعماله مع تلاميذه وأصحابه): “«يلزم الفقيه أن يتخير 
من الأخلاق أحملهاء ومن الآداب أفضلها؛ فيستعمل ذلك مع البعيد والقريب 
والأجني والنسيب» ویتجنب طرائق امهال وخلائق العوام ۳ 


49 صحیح؛ كما بینته في اصحیح الأذكار وضعیفه) (۱۰۰۰/۱۲۱۸). 


= وقال (۲/ ۱۱۳) تحت عنوان «استعمال التواضع ولين الجانب ولطف 
الكلام»: «وينبغي له أن يعوّد لسانه لين الخطاب والملاطفة في السؤال 
والجواب» ويعم بذلك جميع الأمة من المسلمين وأهل الذمة». 

وقال )١١١-١1١7/7(‏ تحت عنوان «استقباله التفقهة بالترحيب بهم 
وإظهار البشر شم»: 

«وخدمة الفقيه أصحابه بنفسه ما يصفي منهم المودة» ويلقي في قلوبهم 
الحبة). 

وقال: «وينبغي أن يتفقدهم ويسأل عمن غاب منهم». 

وقال (۱۳۹/۲) تحت عنوان «تنبیه الفقيه على مراتب أصحابه): 
«یستحب للفقيه أن ينبه على مراتب آصحابه في العلم» ويذكر فضلهم» ويبين 
مقاديرهم؛ ليفزع الناس ال في النوازل بعده إليهم» ويأخذوا عنهم». 

وقال (۱8۰/۲): «وإذا بان للفقيه نفاذ أحد أصحابه في العلم وحسن 
بصيرته بالفقه جاز له تخصيصه دونهم وأثرته علیهم». 

وتحت هذه النكتة لطائف منها: 

۱- بقاء سلسلة الاسناد واتصاله. 

قال العلائي في «بغية اللتمس» (ص۲۳): «آما بعد: فان الله تبارك 
وتعالى» وله امد والمنة» من على هذه الأمة الکرمة بسلسلة الإسناد 
واتصاله» ونقل خلفها على سلفها سنة نبيها يي وبيان آحواله» وذلك من 
معجزاته التي آشار إليهاء ووعد أمته باحافظة عليهاء وأوصى بالطالبين لذلك 
وإلطافهم وإسعادهم بمطلوبهم وإسعافهم» ثم ساق (بإسناده) قول رسول الله 


حيث ورد في بعض روایات حدیث آبي سعيد الخدري السابق:, ۱ 
«سیأتیکم أقوام يطلبون العلم؛ فإذا رأيتموهم؛ فقولوا: مرحبا مرحبا 
بوصية رسول الله کلف وأقنوهم». 


وقد صنف الخطيب البغدادي كتابه: «الرحلة في طلب الحديثاذكر 
فيه نفائس هذا الباب. ۱ ۱ 

فمن اشتهر عنه من آمل العلم التواضع وحرصه على إفادة تلامیذه 
سعی إليه طلبة العلم من أقطار الأرض ینهلون من معینه. 

۳-اقبال المتعلم على طلب العلم. 

ومن كان من العلماء موطأ الأكناف» سمح الأوصاف ورده طلبة العلم 
وأفادوا منه بدلالة قول الله تعالى لنبيه: 1 
عنهم واستخقر حم وشاوم‌ه میالم )۹ [آل عمران:۱۵۹] 


40 آخر جه آبو داود (۳۲۱۹۵). وأحمد 21/١١‏ وابن حبان (۷۷- 
موارد) والحاكم /١(‏ 6) من طريق عبد الله عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس مرفوعا. ۱ ۱ 

قلت: صححه الحاكم على شرط الشيخين غير أن عبد الله بن عبد الله 
لم يخرجا له وهو ثقة؛ فالاسناد صحيح. 

(ب) «صحیح سنن ابن ماجه» (۲۰۱). 


ارم وتغير الذهْن وَلْيَْهَدْ إلى له وإخوانه جال ع آنکم ی 


۳ 
رآيتموني تعيّرت؛ فامتعوني من الرّواية . 


= فإذا كان رب البرية يوصي رسولهلاة باصحابه خيراً؛ فطلاب العلم 
في حاجة إلى كنف عالم رحيم» وإلى رعاية فاتقة» وإلى بشاشة سمحت» وال ود 


يسعهم» وحلم لا يضيق جهلهم وضعفهم ونقصهم. 

إنهم في حاجة إلى قلب كبير يعطيهم ولا يحتاج منهم إلى عطاء ويحمل 
العم یه 

وهكذا فلا يكاد المرء يسمع شيئاً من هذه الوصايا بطلاب العلم» ويرى 
الرعاية لهم من أهل العلم إلا اندفع تلقائيا؛ ليكون أحد أطراف الحياة العلمية 
الشامحة؛ التي ستتمخض - إن شاء الله عن الانطلاقة الكبرى لأهل الحديث: 
أتباع السلف الصالح؛ ليعود مجد هذه الأمة الإسلامية الفقود» ويتحقق أملها 
المنشودء ونسأل الله أن يرينا ذلك اليوم الشهود. 

(۱) قال النووي رحمه الله في «إرشاد طلاب الحقائق» (۵۰۰/۱): 
«وينبغي له أن يسك عن التحديث إذا خشي عليه الهرم والخرف والتخليط 
ورواية ما ليس من حدیثه وذلك يختلف باختلاف الناس. 

وهكذا إذا عمي وخاف أن يدخل عليه ما ليس من حديثه؛ فليمسك 
عن الرواية» أ.ه. 


واختلف في السن الذي ينبغي للمحدث أن يمتنع عن الرواية خشية 
امرم والخرف؛ فضبطه الرامهرمزي في «المحدث الفاضل» (ص۳۵۹) بالثمانين» 
وقال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۱۲۰): «وأما السن 
الذي إذا بلغه امحدث انبغى له الإمساك عن التحديث فهو السن الذي يخشى 


= عليه فيه ا هرم؛ والخرف» ويخاف عليه فيه أن بخلط ويروي ما ليس من 
حدیثه والناس في بلوغ هذا السن يتفاوتون بحسب اختلاف أحواهم.... 

وقال ابن خلاد: أعجب إلي أن يسك في الثمانين؛ لأنه حد الهرم؛ فإن 
كان عقله ثابتا ورأيه مجتمعاًء يعرف حدیثه» ويقوم به» وتحرى أن يحدث 
احتسابا رجوت له الخير. 

ووجه ما قاله أن من بلغ الثمانين ضعف حاله في الغالب» وخيف عليه 
الاختلال والإخلال أو لا يفطن له إلا بعد أن يخلط كما اتفق لغير واحد من 
الثقات منهم: عبدالرزاق» وسعيد بن أبي عروبة. 

وقد حدث خلق بعد مجاوزة هذا السن؛ فساعدهم التوفیسق وصحبتهم 
السلامت منهم: أنس بن مالك» وسهل بن سعد وعبدالله بن أبى أوفنى من 
الصحابة» ومالك. والليث» وابن عيينه» وعلي بن الجعد. »في عدد جم من 
المتقدمين والمتأخرين. 

وفيهم غير واحد حدثوا بعد استيفاء ء مائة سنة» منهم: الحسن بن عرفة» 
وأبو القاسم البغوي. وأبو إسحاق العجيمي» وفاضي آبو الطیب الطبري» 
رضي الله عنهم أجمعين» والله أعلم». 

وقال ابن دقیق العید في (لاقتراح» (ص۲۱۹): «وهذه؛ أي: التقييد 
بالسن عندما یظهر منه آمارة الاختلال ویخالف منهاء فأما من لم یظهر ذلك 
منه فلا ينبغي له الامتناع؛ لأن هذا الوقت آحوج ما یکون الناس إلى روایته». 

قلت: يعني فلا ضابط للسن» وإنغا هو بأحوال المحدئين» وقد دخلت 
على شيخنا محدث العصر ومجدد القرن أبي عبدالرحمن الألباني رحمه الله في 
مرض موته قبيل وفاته؛ فكان رحمه الله في كامل عقله وأوج وعيه؛ يعرف 
زواره» ویز تلامیذه. ويملي الصفحات الطوال في تخريج الأحاديث بدقة 


من تير بسوء حفظ وَلَه آحادیث مَخدودة قد أَنْقَنَ روايتها؛ 

ولا باس بان جير مرویاته حال تمه فان أصولّه مُضبوطة ما 
نیرت وَهُو قَقَدَ وَعْيَّ ما جاز؛ فان اختلط وخرف أمْتيِعَ ین آخذ 
الإجارّة منهُ. 

ین الآدَبِ: أن لا يُحَدْثْ مع وُجود من هُو أولى منه لسینه 
وإتقانه» وَأَنْ لا يُحَدْثْ بشيء يُرويه عا غ 
دون بل یدهم على 2 فل ال 


= وترتیب بدیع» وکان یومثلر قد جاوز سبع وثمانين سنة» ثم كانت وفانه 
غروب شمس یوم السبت لثمانية ليال بقين من شهر جمادی الاخرة من سنة 
(۱۲۰ ه) في عمان البلقاء؛ فرحمه الله في الصالحين» ورفع درجته في علیین» 
وحشرنا وایاه مع الاحبة: محمد ية وصحبه. 

(۱) قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۱۲۰): لاثم 
إنه لا ينبغي للمحدث أن يحدث بحضرة من هو أولى منه بذلك» وكان إبراهيم 
والشعي إذا اجتمعا لم يتكلم إبراهيم بشيء. 

وزاد بعضهم فكره الرواية ببلد فيه من المحدثين من هو أولى منه لسنه أو 
لغير ذلك... 

وينبغى للمحدث إذا التمس منه ما يعلمه عند غيره في بلده أو غيره 
بإسناد أعلى من إسناده أو آرجح من وجه آخر أن يعلم الطالب به ويرشده 
الیه؛ فان الدين النصيحة». 

وانظر «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع» (۳۱۸/۱-١۳۲)ء‏ 
و«إرشاد طلاب الحقائق» (۱/ ۵۰۱-۵۰۰ ولالاقتراح» (ص ۱-۲۷۰ ۲۷). 


عت شم لتر ارقم 
إن لهم على تعر اي وغل صوزهم في رات 


مس 


العاِي» ز نصحهم دهم على عارفح ۳ یسمعون بقراءعته أو حخضر مع 
العايي وروی ۳ ول جمعا بين الفوائد 

وروي آن مالک رهه الله كان تیال للتحدی ی و 
وَيَتَطيّب» ویبس ثيابه الحَسَنَة ويَلْرّمُ الوقار والسكيئة» ویزبر من يَرْفَعْ 


ل 


وه ل اللو 


() قال النووي في «إرشاد طلاب الحقائق» (6۰۳-۵۰۲/۱): «وإذا 
أراد التحديث؛ فليقتد بالإمام مالك رحمه الله تعالى» كان إذا أراد أن حدث» 
توضأ وجلس على صدر فراشه» وسرح لحيته» وتمكن في جلوسه بوقار وهيبة 
وحدّث» فقيل له. فقال: أحب أن أعظم حديث رسول الله با 

وكان يكره أن يحدث في الطريق وهو قائم أو مستعجل» وروي عنه أنه 
كان يغتسل لذلك ويتبخر ویتطیب. وإذا رفع أحد صوته في مجلسه زبره» 
وقال: قال الله تعالى: با أهاالذين منوا لا ترفعوا أصواتحك م فوق صوت النبي * 
[الحجرات: ۲]. 

فمن رفع صوته عند حديث رسول الله ؛ فكأنما رفعه فوق صوته 
. 

قال السخاوي في «فتح المغيث» (۲۷۸/۲): «إن هذه الأمور الحكية عن 
الامام مالك لا ينبغي اتباعه فيها إلا لمن صحت نيته في خلوص هذه الأفعال» 
تعظيما للحديث لا لنفسه؛ لأن للشيطان وساوس في مثل هذه الحركات» فإذا 
عرفت أن نيتك فيها كبيّةِ مالك؛ فافعلهاء ولا يطلع على نيتك غير الله». 


كل ليها اکن - 


وقد تسم الناس في هذه الآعْصار بالإسراع المذموم الذي 
SISE‏ 

والسّماعٌ هكذا لا مير له على الاجازة بل الإجارة فد 
وَقَوْلّك: سَمغت أو قرأت هذا الجزءَ كله - مع امه وَدَمْج بَمْضٍ 
الكلمات کذت: 

قد قال النسائي في عِدَةٍ أماكنَ من «صّحيحو)” و 

معناها كذا وكذا. 

وكان الحفاظ يَعْقِدونَ مَجَالِسَ للاملای وَهذا قد عم ايوم 
والسّماعٌ بالاملاء يكون مُحققاً تیان الآلفاظ للمُسيع والسّايع. 

یتیب رواية الشکلات ممالا تخیله قلوب العامّق فان 
رَوَى ذلك فلیکن في مجایس خامه۳. 


(۱) إطلاق الصحیح على سنن النسائي فيه تساهل لا خفی. 

قال العراقي في «ألفیته» (۳/۱-فتح الغیث): 
ومن عليها أطلق الصحیصا فد ات تاه ف فا 

(۲) قال الشيخ أحمد شاكر رحمه الله في «الباعث الحثيث) (470- 
١‏ فائدة: كان الحفاظ من العلماء المتقدمين رضي الله عنهم يعقدون 
مجالس لإملاء الحديث» وهي مجالسة عامةء فيها علم جم» وخير كثير. 

ومن آدابها أنه يجب على الشیخ أن ختار الا حادیث الناسبة للمجالس 


= العامة» وفيها من لا يفقه كثيراً من العلم» فيحدثهم بأحاديث الزهد 
ومكارم الأخلاق ونحوهاء وليتجنب أحاديث الصفات؛ لأنه لا يؤمن عليهم 
الخطأ والوهم والوقوع في التشبیه والتجسیم. کی ایشا ال ی 
والإسرائيليات» وما شجر بين الصحابة من المخلاف؛ لشلا یکون ذلك فتنة 
للناشنء 

ثم يختم مجلس الإملاء بشيء من طرف الأشعار والنوادر؛ كعادة الأئمة 
السالفين رضي الله عنهم. 

وإذا كان الشيخ الملي غير متمكن من تخريج أحاديثه التي يمليهاء اما 
لضعفه في التخريج وإما لاشتغاله بأعمال تهمه. كالإفتاء أو التأليف. استعان 
على ذلك بمن يثق به من العلماء الحفاظ. 

وهذا الإملاء سنة جيدة» اتبعها السلف الصالح رضوان الله عليهم» ثم 
انقطع بعد الحافظ ابن الصلاح المتوفى سنة (16۳). 

قال السيوطي في «التدريب» (ص75١):‏ «وقد كان الاملاء درس بعل 
ابن الصلاح إلى أواخر أيام الحافظ أبي الفضل العراقي» فافتتحه سنة »)۷١١(‏ 
فأملی آربعمائة علس وبضعة عشر مجلساه إلى سنة موته (5 ۰ ثم أملى ولده 
إلى أن مات» سنة (817)» ستمائة مجلس وكسراء * ثم آملی شيخ الاسلام ابن 
حجرء إلى أن مات سنة (۸0۲)» أكثر من آلف جلس؛ »ثم درس تسع عشر 
سنة فافتتحه آول سنة (۸۷۸)» فأمليت ثمانین جلسا ثم حمسين آخری». 

وقد انقطع الاملاء بعد ذلك. إلا فيما ندر» لندرة العلماء احفاظ 
وندرة الطالبین الحريصين على العلم والرواية»أ.ه. 


سس فيه اند 3 


رم هار 


و ارم ر مه 6 
ویحرم عليه رواية الوضوع ورواية الطرو إلا أن يبينه 


(۱) تقدم بیان ذلك مفصلاً (ص۱۰۰). 


الم 
تشرط العَدالة في الرّاوي کالشاهیه و متاز القَة بالضبط 
و الاتقان؛ فإن انضنافت إلى ذلك المغرة ف والإكثارٌ 0 وا 


() الراوي الثقة هو الذي جمع العدالة والضبط. 

قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم احدیث» (ص۵۰-84): «أجمع 
جماهير أئمة الحديث والفقه على أنه يشترط فيمن يحتج بروايته أن يكون عدلا 
ضابطا لما يرويه. 

وتفصيله: أن يكون مسلماً بالغاء سالماً من أسباب الفسق وخوارم 
الروءت مقطا غين مغفل» حافظا إن “حت من حفظه ضابطاً لكتابه إن 
حدث من کتابه» وان كان يحدث بالمعنى اشترط فيه مع ذلك أن ن يكون عالماً با 
ييل المعاني» والله أعلم». 

(۲) قال الحافظ ابن حجر في «التكت على كتاب ابن الصلاح» 
)4/1( «للحافظ في عرف المحدثين شروط إذا اجتمعت في الراوي سموه 
حافظا: وهو الشهره بالطلب والأخذ من أفواه الرجال لا من الصحف. 

والعرفة بطبقات الرواة ومراتبهم. 

والعرفة بالجرح والتعدیل» وتمييز الصحیح من السقیم حتى یکون ما 
يستحضره من ذلك اکثر ما لا یستحضره مع استحضار الكثير من التون. 

فهذه الشروط إذا اجتمعت في الراوي سموه: حافظاه. 


یس تاه ات 


وَالحُفَاظُ طبقات 


۰ 4 | 3 ليم 5 2 (۲ 
١‏ في ذروتها آبو هريرة رضي الله عنه ۰ 


I وف التابعين کابن‎ ١ 


:)١18ص( قال أبو غدة في تعليقاته على «الوفظة»‎ )١( 

«بلغ عدد الطبقات 5 المؤلف هنا (5؟) طبقة» بدأ فيها بطبقة 
الصحابة» وانتهى بطبقة شيو 

وبلغها في کتابه ۳۳ ف Uh‏ المحدثين» (۲۸) طبقة» لما بالصحابة» 
وانتهاء بطبقه شیوخه. 

وبلغها المؤلف في جزئه المسمى: «ذكر من . يعتمد قوله في احرح 
والتعدیل؛ E‏ الرابعة الى هنا: طبقة شعبة» 

وبلغها e‏ السخاوي في جزء «المتكلمون في الرجال» إلى )۲١(‏ 
طبقة» بذعا بطق اسان وانتهاء بطبقة شيوخه. 

وبلغ عدد من ذكرهم الذهي في كتابه: «المعين» »)۲٤۲٤(‏ ومن ذكرهم 
في جزئه: «ذكر من یعتمد قوله في احرح والتعدیل» (۰)۷۱۵ وبلغ عدد من 
ذکرهم السخاوي في جزئه: «التکلمون في الرجال» (۲۱۰). 

(۲) هو أبو هريرة عبدالرهن بن صخر الدوسي الصحابي الیل 
حافظ الصحابة ورواية الإسلام» اختلف في اسمه على آقوال كثيرة فيه توفي 
سنة (۵۷ه) أو بعد‌ها. 

(۳) هو آبو محمد سعید بن السیب المدنى» سيد التابعین» ولد سنة 
(۱۳ه)» وتوفي سنة (۹6ه). ۱ 


سس 
۳ وفي صغارهم كالزمري ۳ 


۳ وفي أتباههم کن و وال 


د لك نعي 0 

ه ثم ابن ار" » ویجیی بن سَعیل » ووکیع »و 
200 
مهدي . 


3 


2 


(۱) هو أبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبدالله بن شهاب 
القرشي الزهري» الدنی الفقيه الحافظ. ولد سنة (255ه) أو بعدهاء وتوفي 
سنة (176ه) أو قبلها بسنة أو سنتين. 

() هو أبو عبدالله سفيان بن سعيد الشوريء الكوفيء ولد سنة 
(41ه)» وتوفي سنة (١١١ه).‏ 

(۳) هو أبو بسطام شعبة بن الحجاج العتكي» الواسطي ثم البصري 
ولد سنة (۰)۸۲ وتوفي سنة (١١٠١ه).‏ 

(8) هو ابو عبدالله مالك بق انس الاصبحی, الدنی ولادة ووفات 
صاحب «الموطأ» أحد الأئمة الأربعة» ولد سنة (۹۳ه)ء وتوفي سنة (۱۷۹ه). 

() هو أبو عبدال رحمن عبدالله بن البارك المروزيء ولد سنة (۸١١ه)ء‏ 
وتوفي سنة (۱۸۱ه). 

(1) هو آبو سعيد يحيى بن سعيد القطان البصري؛ ولد سنة 
(١١١ه).‏ وتوفی سنة (۱۹۸ه). 

(۷) هو أبو سفيان وكيع بن الجراح الرؤاسيء الكوفي» ولد سنة 
(19١ه).‏ وتوفي سنة (/91١ه).‏ 

(۸) هو أبو سعيد عبدالرمن بن مهدي» البصريء اللؤلؤي» ولد سنة 
(۱۳ه). ومات سنة (۱۹۸ه. 


(3 


3 ثم كأصحاب هولاء؛ کابن المديني”", وابن مین"‎ Î 
بات سای ر‎ 


~N‏ ثم البخاري» وأبي ره وأبي حاتم ۳ وأبي دارو 


ول 


)١(‏ هو آبو الحسن علي بن عبداللهء الدینی البصري» ولد سنة 
(1١ه»»‏ وتوفي سنة (٤۲۳ه).‏ 

() هو أبو زكريا يحيى بن معين» البغدادي» ولد سنة (۱۵۸هب). 
ومات بالدينة حاجا سنة (۲۳۳ه). 

(۳( هو أبو عبد الله مد بن حنبل» الشيباني» صاحب «المسند الإأمام» أحد 
الأئمة الأربعة» إمام آهل السنة والجماعة» ولد سنة (۱۱۶ه-) توفي سنة (۲۱ه). 

(8) هو آبو یعقوب إسحاق بن إبراهيم المروزي» ثم النيسابوري» 
المعروف ب(ابن رأهويه»). ولد سنة (۱۲۱ه)؛ توفي سنة (۲۳۸ه). 

(۰) هو أبو عبد الله محمد بن إسماعيل» البخاري» صاحب «الجامع 
الصحیح» ولد سنة (۱۹6ه) توفي سنة (۲۵ه). 

)١(‏ هو آبو زرعة عبید الله بن عبدالکریم» الرازي» ولد سنة 
(۲۰۰ه), توفي سنة (۲16ه). 

(0) هو أبو حاتم محمد بن إدريس» الرازي» ولد سنة (۱۹۵ه-)» وتوقي 
سنة (۲۷۷ه). 

(۸) هو أبو داود سليمان بن الأشعث» السجستانی» صاحب «السنن»» 
ولد سنة (۲۰۲ه) ومات بالبصرة سنة (۲۷۵ه). ٠‏ 

() هو آبو احسین مسلم بن احجاج» القشيري» النيسابوري» صاحب 
«الصحيح». ولد سنة (5١١ه),‏ وتوفي سنة (۱۱ ۲ه). 


برط وروا ع ع _ LD‏ 


و 
NEA‏ » وموسی بن هارون" "'» وصالح جر 
40 
000 
يك . #(0) 
ومن بوضفا بالیفظر والإتقان جُماعة سن الصحایة 


0 


السنن الصغری والکیری ولد سنة (۲۱۵ه) ومات سنة (۳۰۳ه). 

(۲( هو أبو عمران موسى بن هارون الحمال» البغدادي» البزاز» ولد 
سنة (۱6 ۲ه) وتو سنة (7915ه). 

(۲) هو آبو علي صالح بن عمد البغدادي» نزل بخاری» ولد بالکوفة 
سنة (۲۰۵ه)» ومات في بخاری سنة (۲۹۳ه) و« جزرة» لقب له يضاف 
إلى اسمه. 
(۲۲۳ه-)؛ وتوفی سنة (۳۱۱ه). 

(۵) هو أبو حامد أحمد بن محمد الشرقي؛ النيسابوريء تلمیذ الامام 
مسلم» ولد سنة (۲۰ه), وتوفي سنة (۳۲ه). 

(7) رجع المصنف إلى الطبقة الخامسة كما يتضح من الحفاظ الذي 
ذکرهم تالیا. 


وت ل 4 و (N)‏ ۲۳۰۰ 
٠_ثم‏ عبیلد الله بن عمر » وأبن عون » ومسعر 
0( 


9 


۱- نم زائدة* واللیث» وحمّاد بن ژید 


1۲_ ثم يزيد بن ازو وأبو اه وابن وت 


(۱) هو أبو عثمان عبيدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
اخطاب. العدوي» الدني» توفي سنة (١٤١ه).‏ 

(۲) هو أبو عون عبدالّه بن عون بن أرطبان» البصري» ولد سنة 
(55ه). توفي سنة (۱۵۱ه). 

(۳) هو ابو سَلمة مسعر بن كدام الحلالي» الكوفيء الرُوَاسِي؛ لكبر 
رأسه» توفي سنة (۱6۵ه»). 

(4) هو أبو الصلت زائدة بن قدامة» الثقفى» الكوفي» مات سنة 
(۱۱۱ه). 

(۰) هو آبو الحارث الليث بن سعد بن عبدال رحمن؛ الفهميء الصري؛ 
ولد سنة (٤۹ه)»‏ ومات سنة (۱۷۵ه»). 

(1) هو آبو إسماعيل حماد بن زيد بن درهم» الأزدي» البصري» ولد 
سنة (۸٩ه)»‏ وتوفي سنة (۱۷۹ه). 

(۷) هو أبو خالد يزيد بن هارون. الواسطي ‏ ولد سنة (۱۱۸ه) 
وتوفي سنة (5١1ه).‏ 

(۸) هو أبو أسامة ماد بن أسامت الکوفی ولد سنة (۱۲۱ه-). وتوفي 
سنة (۲۰۱ه). 

(9) هو أبو محمد عبدالله بن وهبء. المصري» ولد سنة (۱۲۵هب)؛ 
وتوفي سنة (۱۹۷ه). 


E ا‎ E 


۳- ثم ابو خیثمة( وآبو بكر بن آبي هه وابن : ار ۳ 


5 ثم عباس الدُوري””» وابن وار وال مذي" اد بن 


(A) 


أبى خيثمة » وعبدالله بن آحد". 


)١(‏ هو آبو خيثمة زهير بن حرب. النسائی» البخدادي» ولد سنة 
(١1ه)‏ ومات سنة (۲۳۶ه). 1 

(۲) هو أبو بكر عبدالله بن محمد بن أبى شيبة» الكوفي» ولد سنة 
(169ه). ومات سنة (۲۳۵ه). ١‏ 

(۳( هو أبو عبدالر من محمد بن عبدالله بن مره الهمدانى» الخارفي» 
الكوفي» توفي سنة (175ه). 0000 

(:) هو أبو جعفرآهد بن صالح» الطبري» ثم المصري» ولد عصر سنة 
(۱۷۰ه) وتوفي فيها سنة (۸٤۲ه).‏ 

(ه) هو أبو الفضل عباس بن محمد بن حام» الدوري» البغدادي» 
صاحب يحيى بن معين» ولد سنة (826١ه),‏ وتوفي سنة (۲۷۱ه». 

() هو أبو عبدالله محمد بن مسلم بن عثمان بن واره» الرازي» وتوفي 
سنة (۲۷۰۱ه). 

(۷) هو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة» الترمذي» صاحب 
السنن» ولد سنة (۲۰۹ه)» وتوفي سنة (۲۷۹ه). 

(۸) هو أبو بكر أحمد بن أبي خيثمة زهير بن حرب النسائي» ثم 
البغدادي» ولد سنة (۱۸۵ه)؛ وتوفي سنة (۲۷۹ه). 

(9) هو آبو عبدالرن عبدالله بن الامام أحمد بن محمد بن حنبل» 
الشيباني» البغدادي» ولد سنة (۲۱۳ه) وتوفي سنة (۲۹۰۱ه). 


١ 6‏ ثم ابن صاع وابن زياد الاو وابن 
حصا" وابن الحرم . 
1 ثم ابو بكر الإسماعيلي””» وابن دی( وأبو امد 


الحاكم”". 


)١(‏ هو أبو محمد يحيى بن محمد بن صاعد بن كاتب. الهاشمي» 
البغدادي» ولد سنة (۲۲۸ه)» وتوفي سنة (48١اه).‏ 

(۲) هو آبو بكر عبدالله بن محمد بن زياد بن واصل» الليسابوري» 
الشافعى» ولد سنة (۲۳۸ه)» وتوفي سنة (۲ ۲ه). 
ولد في سنة (۲۳۵ه) وتوفي سنة (۲۲۰ه-). 

(4) هو آبو جعفر محمد بن العباس بن أيوب الأصبهاني» ویعرف 
ب«ابن الأخرم». توفي سنة (۳۱۰هب). 

(۰) هو أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن العباس الاسماعيلي؛ 
الجرجانى» ولد سنة (۲۷۷ه)» وتوفي سنة (۳۷۱ه). 

)١(‏ هو أبو أحمد عبدالله بن عدي» ويعرف اشا ب «ابن القطان» 
الجرجاني» ولد سنة (۲۷۷ه)» وتوفي سنة (50"ام). 

۷( هو أبو أحمد محمد بن امد الحاكم» النيسابوري» الكرابيسى» ولد 
سنة (۲۸۵ه-) وتوفي سنة (۵۳۷۸) وهو المشهور ب «الحاكم الكبير»» أو 
«أبو أحمد الحاكم»؛ مؤلف كتاب «الأسماء والکنی»» وهو شيخ الحاكم أبي 
عبدالله النيسابوري» مؤلف «المستدرك على الصحيحين». 


= شرح للقدمه O‏ 


۷- ثم ابن مُنده( ونحوه.. 
1۸ ثم البرقاني ۳ وأبو حازم العَبِدَوِي”". 
0- ثم البيهقى“ وابن عبد ال . 


= فائدة: لقب «الحاكم» عند کل منهما؛ لتولیه القضاء ولیس لما زعمه 

بعض التأخرین؛ لحفظه آلف آلف حدیث أو إحاطته بالسنة. 

و«الحاكم الکبیر» تول قضاء الشاش وطوس» و«الحاكم آبو عبداللّه) 
تولى القضاء في نیسابور. 

قال ابن خلکان في الوفیات»(۱/ 4۸۵)*«وما عرف بالحاكم؛ لتقلده 
القضاء». 

)١(‏ هو أبو عبد الله محمد بن اسحاق بن محمد بن يحيى بن منده» 
الأصبهاني» ولد سنة (۳۱۰ه). وتوفي (۳۹۵ه). 

(۲) هو ابو بکر ايد بن حمد الحوارزمي: البرقاني؛ الشافعي» 
البغدادي» نزیل بغداد» ولد (١۳۳ه)»‏ توفي في بغداد سنة (۲۵ه). 

)۳( هو أبو حازم» عمر بن أحمد بن ابراهيم بن عبدويه» السعوي» 
الهذلي» العبدوي» النيسابوري» ولد نحو سنة (۳۰ه) وتوفي سنة (4۱۷ه). 

(4) هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي» الضشرو جردي» البيهقي 
الشافعي؛ صاحب «السنن الكبرى»؛ ولد سنة (۳۸۶ه)» وتوفي سنة (40۸ه). 

(۰) هو آبو عمر یوسف بن عبدالله بن محمد بن عبد البرء النمري» 
الأندلسى» القرطىء حافظ الأندلس» صاحب «التمهيد» و«الاستذكار». ولد 
سنة (۳۲۸ه) وتوفي سنة (۱۳ 6 ه). 


تست سس سس افيه اند 
CE‏ وابن طاهر”" 
۱- ثم السلفِي"» وابن السمعاني“. 
۲- ثم عبد القاد ر“ 1 ولاز و۳ 


(۱) هو أبو عبد الله محمد بن فتوح بن عبد الله بن فتوح بن حميد» 
الأزدي» الحميدي» الأندلسي» ثم البغدادي» ولد قبل سنة (4۲۰ه). وتوفي 
سنة (۸۸٤ه).‏ 

(۲) هو أبو الفضل محمد بن طاهر بن علي المقدسي» يعرف ب «ابن 
طاهر القدسي» و«ابن القيسراني» ولد سنة (4۸۸ه-) وتوفي سنة (۵۰۷ه). 

(۳) هو أبو طاهر أحمد بن محمد بن أحمد» الأصبهاني» : ثم الاسكندري» 
السلفي» ولد نحو سنة (1۷۲ه-» وتوفي سنة (01/5ه). 

والسُلّفى بكسر السين» نسبة إلى «سلفة» بكسر السين» لقب جده آهد» 
وهو لفظ أعجمي معناه: ثلاث شفاه؛ لأنه كان مشقوق الشفة. 

)٤(‏ هو أبو سعد عبدالكريم بن محمد بن منصور السمعاني» 
المروزي» ولد سنة (5٠5ه)»‏ وتوفي سنة (051ه). 

(۵) هو أبو محمد عبدالقادر بن عبدالله» الرهاوي» الحنبلي» ولد سنة 
(۵۳۲ه-), وتوفي سنة (۲ه). 

)0( هو أبو بكر محمد بن موسىء الحازمي, ال همذاني» ولد سنة 
(0ه). وتو که لا سنة (۵۸4-) وهو صاحب «شروط الأئمة 
الخمسة). 


سس 


۳- ثم الحافظ الضّياء'' 5 وابن سيد ناس خطیب تو 

6 - ثم حفیدو حافظ وقيّه أبو القت . 

ومن تَقَدُمَ من الحفاظ في البق الثالفة: عَدَدٌ من الصّحابة 
وَخلق من التابعينَ وتابعيهم» وَهْلمْ جرا إلى اليوم. 

- فیثل یی القطان» يقال فيه: اما ا وت وجهبذء 


وم 6ه uk‏ 


تفه نفه. 


۲ ثم هه حافظ. 
۳ ثم ثقة متقن. 
6 ثم ثقة عارف» وحافظ صدوق. ونحو ذلك. 


(۱) هو آبو عبد الله محمد بن عبد الواحد بن آهد. السعدي» 
امقدسي» ثم الدمشقي الصالحي» الحنبلي» ولد سنة (۵714ه)؛ وتوفي سنة 
(۱۶۳ه). 

(۲) هو آبو بكر محمد بن أحمد بن عبد الله بن يحيى بن سيد الناس» 
اليَعْمْرِيء الأندلسي الإشبيلي» خطيب طنجة ثم بجاية» ثم تونس» ولد سنة 
(000ه). وتوفي في تونس سنة (509ه). 

(۳) هو أبو الفتح» محمد بن محمد بن محمد بن سيد الناس» اليعمري» 
الأندلسي الأصلء المصري» حفيد الذي قبله» ولد بالقاهرة سنة (۱ 71۷ه). وتوفي 
سنة (5 ۵۷۳ وهو صاحب «عيون الأثر في فنون المغازي والشمائل والسير». 


فهؤلاء الحفاظ الثقات ‏ إذا انفرَد الرَجُلُ منهم من التابعين؛ 

وان كان من الأتباع قيل: «صحيح غريب». 

وان كان مِن أصحاب الأتباع قيل: «غريب فرده. 

ويندر تفردُهُم؛ فنجدٌ الإمامّ منهم عنده متنا الف حديشي لا 
يكادٌ تفرد بحدیئین ثلانة. 


من كان بُعدهم فين ما يَنفْردٌ به؟ ما علمته» وقد يُوجَد. ام 


«ميزان الاعتدال» /١(‏ 5) ما كرر فيه لفظ التوثيق بعينه مشل: «ثقة ثقة)» أو 
مع مخالفة مثل: «ثقة متقن». 

وثانيها: ما أفرد فيه لفظ التوثيق. 

وثالثها: صدوق. 

ورابعها: محله الصدق. 

قال رحمه الله: «فأعلى العبارات في الرواة المقبولين: ثبت حجة وثبت 
حافظ وثقة متقن» وثقة ثقة. 

ثم ثقة ثم صدوق» ولا باس به» ولیس به بأس. 

ثم عله الصدق» وجيد الحديث» وصالح الحديث» وشيخ وسط» 
وشيخ حسن الحديث» وصدوق إن شاء ال وصويلح. ونحو ذلك». 


نب ی المتوَسسّط الَعرفة والطلب» فهو الذي يُطْلَقُ 

عليه أنه وهم جَمُهورٌ رجال «الصحیحین»؛ فتابییهم إذا انفرد 
بان خرج حدیثه ذلك في «الصحاح». 

وقد يتَوقْفْ كثيرٌ ن النقاد في إطلاق «الغرابة» مع سک في 
حديث و أتباع الثقات. 

وقد يوجَدُ بعض ذلك ٤‏ «الصحاح) دون بعض. 

ود مسي جماعة من الَا دیت الذي يعد به تل ميم 
وحفص بن غيّاث: و منکوا. 

فان كان المنفرة من طبْقَةٍ مَشْبَحَةٍ الم لوا الْکارَة على ما 
انفرد به مثل عثمان بن ۳ شیب ۳ ال ودک وَقالوا: هذا 

فان روئ آحادیث من الأفراو المنكرة غمَزوه ولسوا خدیه 
وتوقفوا في توئیقه» فان رَجَع عنها وامتنع من روایتها» وَجَوَرٌ على 
ضيه الي فهو عبر ه وج لِعَدالتِه ويس ین حد الثقة: أنه لا 

يغاط ولا خط فمّن الذي یسم ِن ذلك غير الَمْصوم الذي لا يقر 
على خطا؟. 


ال من ونه یر وم يُضَعّف. 

ودونه: من لم یوق ولا ضعّْف. 

فان خُر حديث هذا في «الصّحيحين)؛ فَهُو من بذنلك» وإن 
صح له من الترمني وابن خرمة؛ فد أيضأء وان صَحْحَ له 
کالدارقطنی والحاكم؛ فأقّل آحواله: حَسْنْ حدیثه. 

وقد اشتهر عند طوائف من النأخرین إطلاق اسم «الثْقَةِه على 
۶ ودع ۳ E‏ 
من لم یجرح» مّع ارتفاع الجهالةٍ عَنه ١‏ 


(۱) منهم أبو حاتم ابن حبان رحمه الله في كتابه «الثقات» (۱۳/۱): 
«... فكل من ذكرته في کتابی هذا إذا تعرى خبره عن الخصال الخمس التي 
ذكرتها؛ فهو عدل يجوز الاحتجاج بخبره؛ لأن العدل من لم يعرف منه الجرح 
ضد التعديل» فمن لم يجرح؟ فهو عادل إذا لم يبين ضده إذا لم يكلف الناس 
من الناس معرفة ما غاب عنهم وإنما كلفوا الحكم بالظاهر من الأشياء غير 
الغیب عنهم؛ جعلنا الله من أسبل عليه جلاليب الستر في الدنياء واتصل ذلك 
بالعفو عن جناياته في العقبى» إنه فعال لما یرید». 

قال ابن عبد الحادي رحمه الله في «الصارم المنكي» (ص :)٩۳‏ «وقد علم 
أن ابن حبان ذكر في هذا الكتاب الذي جمعه في «الثقات» عددا كثيرا وخلقا 
عظيما من الجهولين» الذين لا يعرف هو ولا غيره أحوالهم» وقد صرح ابن 


صص ست 


وهذا يسمى: مورا وس : عله الصّدق ویقال فيه: : شبح. 

وَقُولهم: «مجهول» لا يلرم منه جهالة عَيْنِه فان جهل عَيْنْه 
وال فأولى أن لا یَحتَجوا به. 

وإن کاناللفر نه ین کبار الا فأقوى لحایه وَيَحْتَج 
بوثله ا كالنسائي وابن حِبّان. 

نوم مر فة «الثقات»: تار بخ قار لوو اسان 
ا وکتا «تهذیب الکمال»). 


= وأقره الحافظ ابن حجر رحمه الله في مقدمة كتابه «لسان الیزان» 
0 -۱۵) ومما قاله: «وهذا الذي ذهب إليه ابن حبان من أن الرجل إذا 

نتفت جهالة عينه كان على العدالة إلى أن يتبين جرحه مذهب عجيب» 
ل 

ومن أنكر مذهب ابن حبان ذهبي العصر الشيخ عبدالرهن المعلمي 
اليماني رحمه الله في «التنكيل ما في تأنيب الكوثري من الأباطيل» (00/۱)» 
والتعليق على «الفوائد المجموعة» (۱۰۷و۸۵). 

ومن فعل ذلك الكوثري في «مقالاته» (ص۰)۳۰۹ وأبو غدة في التعليق 
على «قواعد في علم الحديث) للتهانوي (ص5١؟5750-15).‏ 

وانظر لزاما بجثاً موسعاً في كتابنا: «الرد العلمی» (۱۷۰-۱۵۹/۲). 

)١(‏ المسمى: «التاريخ الكبير». 


(۲) المسمى: «الجرح ا 
(۳) السمی: ات 
(6) للحافظ المزي رحمه الله. 


فو آخزج له الشیخان E‏ 
اخیعما: ما احبّجًا به في الأصول. 
وتانیهماه ين رجا له منائعة وشهاده واغتبارا. 


5 2 ی / 03 و 9 و 
فمّن احتجا به أو أَحَدُهماء ول يوثق» ولا غیز؛ فهو یقت حديثة 


4 


وی 


وه 


قوي" . 
من احتجًا به أو أَحدُهماء وتکلّم فيه: 
ار يكونٌ الكلامٌ فيه نت والجُمهورٌ على توْثبقه؛ فهذا حدیثه 
قوي أيضاً. 

وتارة یکون الکلام في ينه وحفظه له اعتبارٌ؛ فهذا حديثه لا 
نحَط على مَرْتَبَةٍ ان التي قد نسمیها: من آدنی رجات 


الع ص ۱ 


)١(‏ أي: استشهاداً على سبيل الشاهد والتابعة لا الأصل. 

(۲) لأنهما اشترطا إخراج الصحيح» وهو يستلزم أن يكون رجاله 
ثقات عندهم؛ فان لم يوجد فيه توثيق غیرهم؛ ففيه توثيقهم. 

(۳) قال الصنف رحمه الله في «سير أعلام النبلاء» (۳۳۹/۷) في آخر 
ترجمة محمد بن طلحة اليامي وهو من رجال الشيخين: «ويجيء حدیثه من 


آدنی مراتب الصحیح؛ ومن أجود الحسن. 


>< 


ج رج ارم ال وقظم وه 0 
فما في الكتابين بحمد الله رجل احتج به البخاري أو مسلم في 
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الأصولء وروایاته ضعيفة» بل حَسّنة أو صّحِيحَة”". 


= وبهذا يظهر لك: أن «الصحيحين» فيهما الصحيح» وماهو أصلح 
منه. وان شئت قلت: فيهما الصحيح الذي لا نزاع فیه» والصحيح الذي هو 
حسن. 

وبهذا يظهر لك: أن الحسن قسم داخل في الصحيح. وأن الحديث 
النبوي قسمان» ليس إلا صحیح - وهو على مراتب س وضعيف ‏ وهو على 
مراتب - والله أعلم». 

)١(‏ هذا يدل دلالة صريحة أن الشيخين لم يلتزما في (صحیحهما» أعلى 
درجات الصحت وما يدل على ذلك عدة أمورء 

الأول: وجود بعض الا حادیث الحسنة فيهما؛ كما سياتي في الکلام 
على حدیث: امن عادی لي ولیا...» (ص۳۵۳). 

الثاني: تنصيص علماء الحديث على هذا الأمر. 

مثل الحازمي في «شروط الأئمة الخمسة» (ص47-١1)‏ لمراتب رجال 
الأئمة الخمسة بخمس طبقات تلقت عن شيخ واحد. وتتفاوت صفات الضبط 
والاتقان» ثم قال: فمن كان في الطبقة الأولى فهو الغاية في الصحت وهو غاية 

والطبقة الثانية: من كانوا في الاتقان دون الطبقة الأولى» وهم شرط 


والطبقة الثالثة: مثل أهل الطبقة الأولى» غير أنهم لم يسلموا من غوائل 
احرح. فهو بين الرد والقبول» وهم شرط أبي داود والنسائي. 


= والطبقة الرابعة: قوم شاركوا أهل الطبقة الثانية في الجرح والتعدیل» 
وتفردوا بقلة مارستهم لحديث الزهري الذي رواه أصحاب الطبقات 
الثلاث. وتميزوا فيه عن هذه الطبقة - لأنهم لم يصاحبوا الزهري كشيرأء وهم 
شرط أبي عيسى الترمذي. 

والطبقة الخامسة: نفر من الضعفاء والمجهولينء لا يجوز لمن يمخرج 
الحديث على الأبواب أن يخرج حديثهم إلا على سبيل الاعتبار والاستشهاد 
عند أبى داود فمن دونه» فأما عند الشيخين فلا. 

وقد يخرج البخاري أحياناً عن أعيان الطبقة الثانية» ومسلم عن أعيان 
الطبقة الثالئة» وأبو داود عن مشاهير الطبقة الرابعة» وذلك لأسباب تقتضيه. 

فان قيل: إن كان الأمر على ما مهدت» وأن الشيخين لم يودعا كتابيهما 
إلا ما صح» فما با هما خرجا حديث جاعة تكلم فیهم نحو فليح بن سليمان» 
وعبدالرهن بن عبدالله بن دينار» وإسماعيل بن آبي أويس عند البخاري؛ 
ومحمد بن إسحاق وذويه عند مسلم؟ 

قلت: (یداع البخاري ومسلم کتاببهما حدیث تفر نسبوا إل نوع من 
الضعف فظاهر غير أنه لم يبلغ ضعفهم حدا يرد به حديثهم» مع آنا لا نقر 
بان البخاري قد ثبت عنده ضعف هؤلاء» أ.ه پاختصار. 

وبهذا یتبین أن من آخرج له الشیخان وفي حفظه شيء فلهم في ذلك 

۳۹ الإمام البخاري؛ فکان ينتقي من أحاديثهم» وعلی ذلك أمثلة عدة: 


قال الحافظ في «هدی الساري» (ص۱۵-۱۳) في ترجمة عبدالّه بن 
صالح كاتب الليث: «لقيه البخاري وأكثر عنه» وليس هو من شرطه 


اج ل م ما ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ا و و وه 


= في الصحيح» وان كان حديثه عنده صا حاء والأحاديث التي رواه عنه بصيغة 
حدثنا عبدالله» أو قال لي عبدالله» أو قال عبدالله » قليلة .. 

وما التعليق عن الليث من رواية عبدالله بن صالح عنه فكثير جدا. 

وقد عاب ذلك الإسماعيلي على البخاري» وتعجب منه» كيف يحتج 
باحادیثه حيث يعلقها فقال: هذا عجيب» يحتج به منقطعاء ولا يحتج به إذا 
كان متصلا. 

وجواب ذلك: أن البخاري إنما صنع ذلك لا قررناه أن الذي يورده من 
أحاديئهم صحيح عنده قد انتقاه من حديثه لكنه لا يكون على شرطه الذي 
هو أعلى شررط الصحة فلهذا لا يسوقه مساق أصل الکتاب وهذا 
اصطلاح له قد عرف بالاستقراء من صنيعه فلا مشاحة فیه واللّه أعلم». 

وقال في ترجمة محمد بن عبدال رحمن الطفاوي: «قال أبو زرعة: «منکر 
احدیث». وأورد له ابن عدي عدة أحاديث. 

قلت: له في البخاري ثلاثة أحاديث» ليس فيها شىء ما استنکره ابن 
عدي. الثها في «الرقاق»: «كن في الدنيا كأنك غریب»؛ فهذا تفرد به 
ET‏ او ی ای كردن 
أحاديث الترغيب والترهیب». 

وأما الإمام مسلم فيذكر حديثهم لأسباب بينها الامام النووي رحمه الله 
في مقدمة اشرح صحيح مسلم» (۲۱-۲/۱) فقال: «عاب عائبون مسلما 
بروايته في «صحیحة" عن جماعة من الضعفاء والمتوسطين الواقعين في الطبقة 
الثانية الذين ليسوا من شرط الصحيح. 

ولا عيب عليه في ذلك بل جوابه من أوجه؛ ذكرها الشيخ الإمام أبو 
عمرو بن الصلاح رحمه الله: 


(i)‏ في (صيانة صحيح مسلم» (ص40-45). 
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- أحدهما: أن يكون ذلك فيمن هو ضعيف عند غيره ثقة عنده. 

الثاني: أن يكون ذلك واقعاً في المتابعات والشواهد لا في الأصول. 

وذلك بان یذکر الحديث اولا باسناد نظیف رجاله ثقات؛ ويجعله أصلاً 
ثم یتبعه پاسناد آخر أو آسانید فیها بعض الضعفاء على وجه التأكيد بالمتابعة 
أو لزيادة فيه تنبه على فائدة فیما قدمه. 

الثالث: أن یکون ضعف الضعیف الذي احتج به طرأ بعد آخذه عنه 
باختلاط حدث عليه فهو غير قادح فیما رواه من قبل في زمن استقامته. 

الرابع : أن یعلو بالشخص الضعیف إسناده» وهو عنده من روایه 
ا 

فيقتصر على العالي» ولا يطول بإضافة النازل إليه» مكتفياً بمعرفة أهل 
الشان في ذلك. 

وها العذر وويئاة عفن تهنا وهي لاف خالة فیتا رواه عم 
التقات أولاً ثم أتبعه من دونهم متابعة» وكأن ذلك وقع منه على حسب 
حضور باعث النشاط وغيبته. 

ورويناه" عن سعيد بن عمرو البرذعي أنه حضر أبا زرعة الرازي» 
وذكر صحيح مسلم. وإنكار أبي زرعة عليه روايته فيه عن أسباط بن نصرء 
وقطن بن نسير» وأحمد بن عيسى المصري. 


() وانظر أيضاً: «کتاب الضعفاء» لأبى زرعة الرازي» رواية آبي عثمان 
سعيد البرذعي (۲/ ا الاك واتاریخ بغداد) (6/ ۰۲۷-۲۷۳ 
واشروط الأئمة الخمسة)» (ص ۰)۱۳-۱۰ واسير أعلام النبلاء) 
(۵۷۱/۱۲) »واشرح العلل» لابن رجب (۷۰۹/۲). 
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= وأنه قال ایضا: يطرق لأهل البدع علینا؛ فیجدون السبیل بأن یقولوا 
إذا احتج علیهم بحديث: ليس هذا في الصحیح. 

قال سعيد بن عمرو: فلما رجعت إلى نيسابور ذكرت لمسلم إنكار أبي 
زرعة. 

فقال لي مسلم: إنما قلت: صحیح. وإنما أدخلت من حديث أسباط 
وقطنء وأحمد ما قد رواه الثقات عن شیوخهم. إلا أنه رما وقع إل عنهم 
بارتفاع» ويكون عندي من رواية أوثق منهم بنزول» فأقتصر على ذلك» 
وأصل الحديث معروف من رواية الثقات». 

الثالث: وجود أحاديث منتقدة في الصحيحين 

قال ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» (۱۲4/۱): لثم 
حكى أن الامة تلقت هذين الكتابين بالقبول؛ سوى أحرف يسيرة» انتقدها 
بعض الحفاظ؛ کالدارقطنی وغبره». 

قال الشیخ أحمد شاکر في «الباعث الحثيث» (۱۲۵-۱۲6/۱): «والحق 
الذي لا مرية فيه عند آهل العلم باحدیث من المحققين» ومن اهتدی بهدیهم 
وتبعهم على بصيرة من الأمر؛ أن أحاديث «الصحیحین» صحيحة كلهاء لیس 
في واحد منها مطعن أو ضعف؛ وإنما انتقد الدارقطني وغيره من الحفاظ بعض 
الأحاديث» على معنى أن ما انتقدوه لم يبلغ في الصحة الدرجة العليا التي 
التزمها كل واحد منهما في كتابه» وأما صحة الحديث في نفسه فلم يخالف أحد 
فيها. 

فلا يهولنك إرجاف المرجفين؛ وزعم الزاعمين أن في «الصحیحین» 
أحاديث غير صحيحة» وتتبع الأحاديث التي تكلموا فيهاء وانقدها على 
القواعد الدقيقة التي سار عليها أئمة أهل العلم» واحكم عن بينة. 


= والّه اهادي إلى سواء السبيل)أ.ه 

وعلق شيخنا رحمه الله على ذلك قائلا: «وقد تتبعت تتبعت كثيراً منها؛ 
لولف دما ا لها عزن ره تاه و المتأخرين 
كابن تيمية وغيره. 

وللحافظ العراقی کتاب جمعه فیما تكلم فيه من أحاديث (الصحیحن) 
بضعف أو انقطاع ذکره في (شرح القدمة» (ص۲۱). 

Ty 
فقال 00 لله کل «إنى لأفعل ذلك 7 وهذه» ثم‎ E الغسل؟ وعائشة‎ 
نغتسل).‎ 

وفيه علتان: عنعنة أبي الزبير عن جابر عنهاء وعياض بن عبدالله؛ قال 


ابن حجر: فيه لين. 

ولذا أوردته في «سلسلة الأحاديث الضعيفة» (91/5)) رجحت فيه أنه 
موقوف عليها بسند صحيح. 

ومن ذلك زيادة: «من استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل»؛ فإنها 
مدرجة في (الصحیحین) أ.ه. 

قلت: وسأذكر بعض أهل العلم الذین ضعفوا أحاديث في 
(الصحیحین» أو أحدهما: 


۱- شيخ الاسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» :)555/1١(‏ «...ولهذا 
کان هون ما انکر علی البخاري ما صححه یکون قوله فيه راجحاً علی قول 
من نازعه» بخلاف مسلم بن الحجاج فانه نوزع في عدة أحاديث ما خرجهاء 
وکان الصواب فيها مع من نازعه». 
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- وقال (۲۰-۱۷/۱۸): اوغا یسمی مدا ما یصححه بعض علماء 
الحديث» وآخرون خالفونهم في تصحبحه؛ فیقولون: هو ضعیف ليس 
بصحیح مثل آلفاظ رواها مسلم في «صحیحه» ونازعه في صحتهاغبره من 
أهل العلم إما مثله أو دونه أو فوقه» فهذا لا يجزم بصدقه إلا بدلیل» مشل 
حديث ابن وعلة عن ابن عباس أن رسول الله كك قال: «أيما إهاب دبغ؛ فقد 
طهر»؛ فان هذا انفرد به مسلم عن البخاري» وقد ضعفه الإمام أحمد وغيره. 
وقد رواه مسلم. 

ومثل ما روی مسلم: «آن الني ية صلى الكسوف ثلاث ركوعات 
وأربع رکوعات» انفرد بذلك عن البخاري» فان هذا ضعفه حذاق أهل العلم. 

ومثله حدیث مسلم: «إن الله خلق التربة يوم السبت» وخلق الجبال يوم 
الأحد...» فان هذا طعن فيه من هو اعلم من مسلم مشل جیی بن معين» 
ومثل البخاري» وغیرهما... 

وفي البخاري نفسه ثلائة أحاديث نازعه بعض الناس في صحتها...) 

۲ قال الامام الذمي في «سير اعلام اه ر ۳ 
عمار الشهيد: قور ایتا له ءا مفيداً فيه بضعة وثلائون حدیثاً عن الني بين 
عللها في (صحیح مسلم»). 

و قال السيوطي في «تدریب الراوي» (۱۳۵/۱): «ورأيت فيما يتعلق 
سل لا عصوضا فاش ن خاد يديت فف رو ات 

ود وس حياط و کات ميك ا رو 
الصحیح؛ بعضها آبهم راویه وبعضها فيه إرسال وانقطاع» وبعضها فيه 
وجادة» وهي في حکم الانقطاع,وبعضها بالمكاتبه». 


ومن خرج له لبخاري أو ۳ في الشواهد والتابعات» قفيهم 
من ٤‏ ل شيع وف توثيقه رد 
تست قَفَنَّ القنطر:(؟ فلا و 
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-٤ =‏ وصنف الحافظ العراقي کتابا: «فيما تكلم فيه من أحاديث 

الصحيحين بضعف أو انقطاع»؛ كما في «التقييد والایضاح» (ص77). 

وهذه الجملة تفاصيلها كثيرة ضمن سلسلة طويلة من أهل العلم تبدأ 
بمعاصري الشيخين مرورا بالدارقطني وغيره. 

وانظر لزاما: «التمهيد) (70/7), وافتح الباري» (9/ ۰۱۱۵ ولاسير 
أعلام النبلاء» (۲/ ۲۲۲)ء و«جامع التحصيل» (ص۳۷١)ء‏ و«الجمع بين ال 
الصحيحين» (۵۱۰۱/۲)؛ و شرح معاني الاثار» »)٠٤٤/٤(‏ و«علل 
الحديث» »)٤۳۸/١(‏ و«مقاييس نقد متون السنة» (ص٤۱۸٠-۱۸۸)»‏ 
واالعواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم» (۳/ ۹6-۹۰ و«المغير 
على الا حادیث الوضوعة في الجامع الصغبر» (ص ۰۱۳۸-۱۳۷ و«الهداية في 
تخریج آحادیث البدایة» (۱۹۸/4) و«قواعد في علم الحديث» (ص411). 

(۱) هذه الكلمة قاها الحافظ أبو الحسن علي بن الفضل القدسي 
التوفی سنة (۱۱۱ه)؛ كمافي «الاقتراح» (ص۰)۳۲۷ و«هدي الساري» 
(ص۰)۳۸4 و«إرشاد الساري» (۰)۲۱/۱ و«مرقاة الفاتیح» (۱/ ۱۷). 

(۲) قال ابن دقيق العید في «الاقتراح» (ص۳۲۷): «وهکذا نعتقد» وبه 
نقول» ولا نخرج عنه إلا ببيان شاف» وحجة ظاهرة». 
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مُطلَقا کمن تكلّم فيه ویس مَن تكلم في سوء حَفْظِهِ واجتهاده في 


= وآقره الحافظ في «هدي الساري» (ص784) وقال: «فلا يقبل الطعن 

في أحد منهم إلا بقادح واضح؛ لأن أسباب الجرح ختلفة». 

قلت: وبه نقول وله نعتقد؛ فلا يزحزح الثقة عن منزلته الا ببرهان 
واضح. ودليل لائح. 

ولذلك فقد قبل العلماء بعض الطعون في بعض رجال الصحيحين 
لقيام الحجة عندهم على ذلك. 

قال ابن اممام في «شرح فتح القدیر» (۲۱۸/۱): «وقد أخرج مسلم 
عن كثير تمن لم يسلم من غوائل الجرح» وكذا في البخاري جماعة تكلم فيهم؛ 
فدار الأمر في الرواة على اجتهاد العلماء فیهم». 

وقال الحاكم في «سؤالات مسعود السجزي له» (ص۱۱۹-۱۰۸): 
افضیل بن مرزوق ليس من شرط الصحيح» فعيب على مسلم بإخراجه في 
الصحیح». 

وقال الدارقطني في «سؤالات السهمي» (رقم ۱۹۰): الإسحاق 
الفروي: ضعيف وقد روى عنه البخاري ويوبخونه في هذا». 

وانظر لزاما «نصب الراية» (١/175و١81”ر479‏ ۱۰۸/۲و ۱۰۸ 
و۱۸۲) و «قواعد في علوم احدیث» (ص 11۳). 

() ذکر الحافظ ابن حجر في خطبة «تقريب التهذیب» (۲-۵/۱) 
الطبقات؛ فجعلها اثنتى عشر طبقة. فقال: 

«وأما الطبقات: 


<ک ,ساب ا 
الطب کم لقو 1ن وی زوا کی كر وو اله 
تركوة كمن انوه وکو 


= فالأولى: الصحابة على اختلاف مراتبهم» وتميز من ليس له منهم إلا 

جرد الرواية من غيره. 

الثانية: طبقة كبار التابعین؛ كابن المسيب» فان كان خضرنا صرحت 
بذلك. 

الغالثة: الطبقة الوسطی من التابعین؛ كالحسن» وابن سيرين. 

الرابعة: طبقة تليهاء جل روايتهم عن كبار التابعين؛ كالزهري» وقتادة. 

الخامسة: الطبقة الصغری منهم» الذين رأوا الواحد والاثنين» ولم يثبت 
لبعضهم السماع من ع الصحابة؛ کالاعمش. 

السادسة: طبقة عاصروا الخامسة. لکن لم يثبت هم لقاء أحد من 

الثامنة: الطبقة الوسطی مهم كاين عيينه» + وابن 3 
۳ ۳ داود الطيالسي» وعبدالرزاق. 

العاشرة: كبار الآخذين عن تبع التابعين» تمن لم يلق التابعین؛ كأحمد بن 

الحادية عشر: الطبقة الوسطی من ذلك؛ كالذهلي» والبخاري. 

الثانية عشر: صغار الآخذين عن تبع الاتباع كالترمذي». 


= س مدمه الہ 
فالترجیح يَدَخْلُ عند تعاژض الروایات. 


م 
م و و 7 


وَحَصْرٌ الثّقات في مُصنف كالمعتذر. 

ا عَدَدٍ د المجهولين مستحيل. 

لام لاحي ۹۳ 34 
ختصرا سميته ب «الغنی» وبسطت فيه مؤلفاً سميته ب «الميزان»”". 


() المسمى: «المغنى في الضعفاء». 
() المسمى: «ميزان الاعتدال في نقد الرجال». . 


وین الثّقات الذين لم يحرج هم في «الصحيحين» خلق. 

منهم: مُن صَّحَّحَ هم التريذي وابنُ خزيمة. 

ثم: من روى لهم النسائي وابنْ حبان وغبرهما. 

ثم: مُن لم يُضَعَْهِم حَت واحتج هؤلاء الصتنفون بروايتهم 

وقد قبل في بعضیهم: فلان مت فلانٌ صَدوق» لا اب 
فلانٌ لیس به باس فلا مَحلّه الصَّدْقٌ» فلانٌ شیم فلن تور 
فلا رَوى عنه ا اواك وآمثال ذلك ك: فلانٌ 
حَسَنُ ری فلانٌ صَالِحٌ ادیش فلا صَدوق إن شاء الله. 


)١(‏ أي: من التزم أن لا يروي إلا عن ثقة. 

وبالتتبع فإن هذه القاعدة ليست على إطلاقهاء فما من أحد قيل: إنه لا 
يروي إلا عن ثقة إلا وقد تبين أن فيمن روى عنهم وسكت عليهم ضعفاء. 

(۲) قال أبو غدة (ص ۸۲ ): «ضبط في الأصل لفظ: «كفلان حسن 
الحديث»» بضمتين فوق نون «فلان» وضمة فوق «حسن الحديث)»؛ فأبقيتهما 
كذلك » ووجهه عربية أنه أراد الحكاية». 


فهذِه العبارات كلها جيّدة ليست مُضَعفة ل حال الشيْخ» نعم وَلا 
مر إحديثه إلى دَرَجَة الصّحَةٍ الكايلة الق عليه اء أكن كثيرٌ من 
٤ 0‏ 
ذكرنا ُتجاذب بين الاحیجاج به وَعَدَ ١‏ ۱ 
وقد قيل في جاعات: لو واحتج ان 
وَهَذا النسائي قد قال في عة ليس بالقوي» ويخرج لهم في 
تام قال: قولنا: اليس بلق یس بجح م۳ 


)١(‏ لأنه من قبيل الحديث الحسن؛ وهو متجاذب بين الصحيح 
والضعيف؛ كما تقدم بيانه (ص ۷۳). 

(۲) لأنهم يعنون بهذا التعبير ضعف الحفظ وفتوره؛ فهي نفي لكمال 
القوة» ويدل على ذلك قول شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله في «إقامة 
الدليل» ( ۳/۳ ۲- الفتاوی الکبری) عند ذكر عتبة بن حميد الضبي البصري: 
«وقد روی عن الامام أحمد أنه قال: هو ضعیف ليس بالقوي» لکن هذه 
العبارة یقصد بها: أنه من ليس يصح حدیثه. بل هو من يحسن حدیثه. 

وقد کانوا یسمون حدیث مثل هذا ضعیفاه وجتجون به؛ لانه حسن» 
إذا لم يكن الحديث إذ ذاك مقسوماً الا إلى صحیح وضعیف. 

وني مثله يقول الإمام أحمد: الحديث الضعيف خير من القياس؛ ؟ يعنى: 
الذي لم يقو قوة الصحيح مع أن خرجه حسن». 

ويؤيده ما سيأتي عن أبي حاتم الرازي (ص ۳۲۲). 

(۳) قال الحافظ ابن حجر رهه الله ف «هدى الساري» ( ص۳۸۵ - 
71 في ترجمة أحمد بن بشير الكوفي: «قال النسائي: «ليس بذاك القوي)... 
فأما تضعيف النسائي له فمشعر بأنه غير حافظ». 


والکلام في الرواة يحتاج إلى ودع تام وَبَراءَةٍ من الهوى والميل» 

وَخِبْرَةٍ كامِلَةٍ بالحديث» وَعِلَلَه ورجاله. 
. ثم نحن نفتقر إلى تخرير عبارات التعديل واحرح وما بين ذلك 

من العبارات المتجاذبة. 

و رز ای ی 219 53 و و .> sli‏ 
الجهبذ» واصطلاحه» ومقاصده» بعباراته الكثيرة. 

أما قول البخاري: «سكتوا عنه»» فَظاهِرُها أنهم ما تعرضوا له 
بجرح ولا تعدیل» وعلمنا مقصله پالاستقراء: آنها ععتی کو 


(۱) قال ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم احدیث» (۳۲۰۱/۱): 
«من ذلك أن البخاري إذا قال في الرجل: «سكتوا عنه) أو «فيه نظر)!؛ فانه 
يكون أدنى المنازل وأردئهاء ولكنه لطيف العبارة في التجريح؛ فليعلم ذلك). 

وقد قام الدكتور مسفر بن عزم الله الدميني بدراسة حول قول البخاري 
«سكتوا عنه»؛ فتبين له صحة قول الذهبى هذا بالاستقراء أيضا. 

قال في كتابه: «قول البخاري سکتوا عنه» (ص ۲۱۲-۲۱۱): «ومن كل 
ما تقدم نعلم أن قول الأئمة السابقین: «إن قول البخاري في الراوي: «سکتوا 
عنه)؛ یعنی: ترکوا حدیثه!؛ صحیح حيث قرن البخاري في ثمان تراجم بين 
قوله: «سکتوا عنه»» وبين قوله: «رماه فلان أو یرمونه بالکذب. أو قوله 
فلان يكذب» ونحو ذلك. 


ا لا 
وكذا عادّته إذا قال: افيه َظَرَ) بمعنی أنه متهم أو لس بثقة؛ 
فر ت ارا خالا ا 


= وإذن فقول الذهي: أما قول البخاري سكتوا عنه. .. علمنا مقصده 
بها بالاستقراء آنها بعنی: ی ابا ماو وت 
الصفر: قال البخاري: سکتوا عنه؛ أي: ترکوه دقیق وصحیح». 

)١(‏ قال اللكنوي في «الرفع والتکمیل» (ص۳۸۸و۳۹۹): «قول 
البخاري في حق أحد الرواة: «فيه نظر»؛ يدل على أنه متهم عنده» ولا كذلك 
عند غيره. 

قال الذهبى في «ميزانه» في ترجمة عبدالله بن داود الواسطي: «قال 
البخاري «فيه نظرا» ولا يقول هذا إلا فيمن يتهمه غالباً». 

قلت (اللكنوي): صدق رحمه الم ومن نظر كلامه في الجرح والتعديل 
وروي الكلاع ي الان واا ن یقت ره رل 
منکر احدیث ی » سكتوا عنه» فيه نظر» ونحو هذاء وقل أن يقول: فلان كذاب» 
أو كان یضع الحديث» أ.ه. 

قلت: لكن الامام الذهبي رحه الله قَبّدَ هذا الحكم «فيه نظرا بقوله 
غالبأء وقد نقل اللكنوي كلامه في ترجمة عبدالله بن داود الواسطي ومثله قوله 
في ترجمة عثمان بن فائد (۵۱/۳و۵۲): «قال البخاري: «في حديثه نظر»» وقل 
أن يكون عند البخاري رجل فيه نظر إلا وهو متهم». 

(أ) قال الشيخ أحمد شاكر في «الباعث الحثيث» (۳۲۰/۱): «وکذلك 
قوله: «منکر احدیث»؛ فإنه يريد به الکذابین؛ ففي «الميزان» للذهي (۵/۱): 
«نقل ابن القطان أن البخاري قال: كل من قلت فيه: «منكر احدیث»؛ فلا 
تحل الرواية عنه». 


سس 5 


وبالاستقراء إذا قال آبو حاتم: «لَيْس بالقوي»؛ بريد بها: آن هذا 
الشيخ لم يبلغ دَرَجة القوي اس 
والبخاري قد یلق على الشيخ: الس بالقوی»؛ ويريل: أنه 


(Wa. ~, 
.  فعض‎ 


ر 


ومن ثم فیل: تجب حكاية اجرح والتعديل". 

فینهم من تفه حاا في اجرح وَمِنهُم من هُو مُعْتَدِل وینهم 
من هو مُتسايل. 

فاد فیهم: یحی بسن سعیلیه واب مَعين» وأبو حاتم واین 
خراش» وغیرهم. 

والعتدل فیهم: اد بن حنبل» والبخاري» وأبو زرعة. 


() منهج الذهي الاستقراء؛ لأنه قائم على تقرير القواعد وحریر 
الأصولء ومثل هذا قوله رحمه الله في «سير اعلام النبلاء» (۳۹۰/7): «قد 
علمت بالاستقراء التام أن أبا حاتم الرازي إذا قال في رجل: يكتب حديثه أنه 
عنده ليس بحجة). 

(۲) هناك فرق بين قوهم: «لیس بقوي»» والیس بالقوي»؛ فالأول دال 
على أصل القوة والآخر على كماها. 

ومن ثم ينبغي النظر في اصطلاحات كل عالم وطريقته في استخدامها. 

(۳) لأنه ذب عن السنة النبوية» وحماية للشريعة الغراء. 


سامل کالتریزی» واخاکم والدارقطني ف بصفی 
الوا( 


)١(‏ قال اللكنوي في «الرفع والتکمیل» (ص۰۸-۲۸۲ ۳۰ «وقال 
السخاوي في «فتح الغیث»: سم الذهي من تكلم في الرجال آقساما: 

فقسم تكلموا في سائر الرواة؛ كابن معين» وأبي حاتم. 

وقسم تكلموا في كثير من الرواة؛ كمالك» وشعبة. 

وقسم تكلموا في الرجل بعد الرجل؛ كابن عبينه» والشافعي. 

قال: والكل على ثلاثة أقسام أيضا: لعو E E‏ 
في التعديل؛ يغمز ز الراوي بالغلطتين والثلاث فهذا إذا وثق شخصا؛ فعض 
على قوله بنواجذك وتمسك بتوثيقه 

وإذا ضعف رجلا فانظر هل وافقه غيره على تضعيفه؟ فان وافقه ول 
يوثق ذلك الرجل أحد من الحذاق؛ فهو ضعيف. 

وان وثقه أحد فهذا هو الذي قالوا فيه: لا يقبل فيه اجرح إلا مفسراً؛ 
يعني: لا يكفي فيه قول ابن معين مثلا: ضعیف. ول يسين سبب ضعفه» ثم 
يجيء البخاري وغيره يوثقه. 

ول جا ل وت لضي 

وقسم منهم متسمح کالترمذي» والحاكم. 

وقسم معتدل؛ 0 والدارقطني» وابن عدي.. 

وذلك آن کل طبقة من نقاد الوجال» لا على مى متشدد ومتوسط. 

فمن الأولى: شعبة» وسفیان الثوري» وشعبة آشد منه. 

ومن الثانية: بجیی بن القطان» وعبدالرهن بن مهدي» ويحيى آشد منه. 


وقد يكونٌ نفس الامام - فیما وافق مهب أو في حال شیخه - 
الف منه فيما كان بخلاف ذلك" والعِصّمّة للأنبياء والصّديقين 


= ومن الثالثة: يحيى بن معين» وأحمد بن حنبل» ويحيى أشد من أحمد. 

ومن الرابعة: أبو حاتم» والبخاري» وأبو حاتم أشد من البخاري. 

واعلم أن من النقاد من تعنت في جرح أهل بعض البلاد» أو بعض 
الذاهب لا في جرح الکل» فحيتئذ ينقح الأمر “ذلك الجرح»أ.ه 
باختصار. 

(۱) لضعف يعتري النفس البشرية حيث تميل إلى من شاكلها أو دم 
لما نفعاً فكم استعبد الإنسانَ إحسانٌ. ولكن الحق هوالقيام لله بالقسط ولو 
علی النفس أو الوالدين أو الأقربين؛ لقوله تعالى: دا أنها الذي نآمنوا حكونوا قوامين 
سط شهداء لله واوعلی سکم أوالوا لدن وال قرین؟ [النساء: ۱۳۵ ]. 

قال الامام ابن قیم الجوزية في الرسالة التبوکیة» (ص۱۰۲-۹۹): «نم 
قال: شهداء لله الشاهد؛ هو: الخر فان أخبر بحق فهو شاهد عدل ۳ 
وا ان تاه زار ال أن کین حرف نم س زا 
بالقسط. وهذا یتضمن أن تکون الشهادة بالقسط انفتا: وأن تکون له لا 
9 ۱ 

وقال في الآية الأخرى: #ا آهاالذین‌آمنواکونوا قوامين لله شهداء بالقسط »* 
[المائدة: 4]. 

فتضمنت الآنان آمورا أريعة: 

أحدها: القيام بالقسط. 

الثاني: أن يكون لله. 


= الثالث: الشهادة بالقسط. 

الرابع: أن تكون لله. 

واختصت آية النساء بالقيام بالقسط والشهادة شم وآية المائدة بالقيام لله 
والشهادة بالقسط؛ لسر عجيب من أسرار القرآن ليس هذا موضوع ذكره". 

ثم قال تعالى: #ولوعلى أنفسحكم أوالوالدين والأقربين#. فأمر سبحانه بان 
يقام بالقسط ويشهد به على كل آحد. ولو كان أحب الناس إلى العبد؛ فيقوم به 
على نفسه ووالديه هما أصله. وأقربيه الذين هم أخص به والصق من سائر 
الناس» فان كان ما في العبد من محبة لنفسه. ولوالديه» وأقربيه يمنعه من القيام 
عليهم بالحق ولا سيما إذا كان الحق لمن يبغضه ويعاديه قبلهم؛ فإنه لا يقوم به 
في هذه الحال إلا من كان الله ورسوله أحبٌ إليه من كل ما سواهما. 

وهذا يمتحن به العبد إيمانه؛ فيعرف منزلة الإيمان من قلبه ومحله منه. 
وعكس هذا عدل العبد في أعدائه ومن یشنژه وإنه لا ينبغى له أن يحمله بغضه 
لهم أن يجنف علیهم. كما لا ينبغي أن يحمله حبه لنفسه ووالديه وأقاربه على أن 
يترك القيام عليهم بالقسط؛ فلا يدخله ذلك البغض في باطل» ولا يقصر به هذا 
الحب عن الحق. 

كما قال بعض السلف: «العادل: هو الذي إذا غضب لم يدخله غضبه في 
باطلء وإذا رضي ل رجه رضاه عن ای 

(أ) وقد أشار إليه أحمد بن الزبير الغرناطي في «ملاك التأويل» (۲۲/۱). 

(ب) ذكر الغزالي في «الإحياء» (۱۷۱/۳) عن محمد بن كعب قال: «ثلاث 
من كن فيه استكمل الإيمان بالله؛ إذا رضي لم يدخله رضاه في الباطل» وإذا غضب لم 
يخرجه غضبه عن الحق» وإذا قدر لم يتناول ما ليس له». 

وقال الزبيدي في «إتحاف السادة التقین» (757/8): «أخرجه ابن أبي الدنيا في 
«ذم الغضب»» وقد روي نحوه مرفوعا من حديث أنس؛ رواه الطبراني في «الصغير» 
۱1 وقال امیثمی [۵۹/۱]: فيه بشر بن الحسين وهو كذاب». 

قال شيخنا رحمه الله في «الضعيفة» (۵6۱): «موضوع). 


۲ حكام القيز 


= فاشتملت الایتان على هذین الحكمين وهما القيام بالقسط والشهادة 
به على الأولياء والأعداء» أ.ه. 

وشهادة لله وبالله أن علماء الحديث قاموا بالشهادة لله بالقسط» وشهدوا 
على الأقربين؛ فقد جَرّح أحدهم أباه؛ كعلي بن الديني وآخر ابنه كأبي داود؛ 
وكان الأمر كما قال الإمام ابن قيم الجوزية في «مختصر الصواعق الرسلة» 
(414/5): افتدبر رمك الله أيجعل حكم من أفنى عمره في طلب آثار الني 
شرقا وغربا برا وبحرا وارتحل في طلب الحديث الواحد فراسخ واتهم أباه 
وأدناه في خبر يرويه عن رسول ال إذا كان موضع التهمة ولم يحابه في 
مقال ولا اخطاتب خضي وة لدينه). 

(۱) قال أبو غدة (ص۸4): «وفیه غرابة ووقفة». 

قلت: لا غرابة ولا وقفة؛ لأن العصمة في کلام الصنف رحمه له تعنی: 
الحفظ في التبلیغ» والتوفیق للحق والصواب. 

أما عصمة الأنبياء صلى الله عليهم وسلم؛ ففي قوله ال اها 
امرسول بلغ ما أننرلإليك من مربك وإ نم تفعل فما بلغت مرسالتهوالله حصمك من الناس إن الذي 
هدي‌اقوم الحكافرين* [المائدة: ٦۷‏ ]. 

وأما عصمة الأنبياء والصديقين وحكام القسط؛ فعن أبي سعيد الخدري 
رضى الله عنه عن النى ی قال: «ما بعث الله من نی ولا استخلف من 
خليفة إلا كانت له بطانتان: بطانة تأمره بالعروف» وتحضه عليه» وبطانة تأمره 
بِالشّنٌ وتحضه عليه؛ فالمعصوم من عصمه الله). 

آخرجه البخاري (7/198). 

فان قیل: عصمة الله لأنبيائه لا (شکال فیها ولا غرابة» لكن ما بال 
عصمة الصدیقین وحکام القسط. 


وَلكنْ هذا الدّينَ مُوَيَدٌ محفوظ من الله تعالى"» لم يَجْتَمِعْ 
لماژه على ضَلالَِ لا عَمْداً ولا خَطَا""» فلا يَجْتَمِعُ اسان 


= فالجواب: أن الصديقين وحكام القسط يعصمهم الله بالورع والعدل؛ 
ففي حديث الإفك: «وكان رسول الله كَل سأل زينب بنت جحش عن أمري» 
فقال لزینب: ماذا علمت أو رایت؟ فقالت: يا رسول الله هي سمعي 
وبصري» والله ما علمت إلا خيراء قالت عائشة تشة: وهي التي كانت تساميني من 
أزواج الني + فعصمها الله بالورع». 

أخرجه البخاري (4۱6۱)» ومسلم (۲۷۷۰) من حديث عائشة رضي 
الله عنها. 

)١(‏ اعلم ‏ أيها الموفق إلى الحق بإذن الله أن السنة المطهرة محفوظة 
بحفظ الله لهاء وهاك برهان قولنا: 

أولاً: قال جل ثناؤه: «إإنا نحن نا الذحكر وإنا ل محافظون» [الحجر:9]. 

إن هذه الآية الكريمة دلت على حفظ السنة اقتضاء ولزوما: 

أما اقتضاء؛ فالسنة وحي من الله لقوله تعالى: #وما نطقعن‌اموی|ن هو 
وحي وحی» [النجم: ۳و4 ]. 

والوحي ذكر منزل؛ لأن الذکر اسم واقع على كل ما آنزله الله على 
نبيه گلا . 

وأما لزوما؛ فقد تعهد الله يجمع القرآن وحفظه. قال تعالى ذكره اا 
عليناجمعهوقرإنّه» [القيامة: ۱۷ ]. 

قال ابن جرير رهه الله في «جامع البیان» (۱۱۸/۲۹): 

«ايقول تعالى ذكره: إن علينا جمع القرآن في صدرك يا محمد حتى نثبته فیه4. 


= ثم تعهد الله ببيان القرآن وشرح مجمله قال سبحانه وتعالى: #ثمإن 
علينا انه [القیامة:۱۸]. 

قال ابن جرير في «جامع البيان» (۱۱۹/۲۹): «أي: بیان مافيه من 
حلاله» وحرامه» وأحكامه لك مفصلة». 

والسنة شارحة ومبينة لكتاب الله؛ لأن الرسول به مأمور ببيان القرآن 
للناس؛ كما هو مقرر في قوله تعالى: لك النكر لين لاسما ترل إل » 
[النحل:٤٤]ء‏ ومن تكفل محفظ لین والمشروح فقد تكفل بحفظ الشارح 
والمبيّن» فلو كان بيانه عليه السلام لذلك المجمل غير محفوظ ولا مضمونة 
سلامته؛ فقد بطل الانتفاع بنص القرآن؛ فبطلت الشرائع المفترضة علينا فيه. 

ثانيا: وربانيو الأمة على هذا التصورء منهم 

١‏ ابن حزم رحمه الله. 

قال في «الاحکام في أصول الأحكام» (۱۲۲-۱۲۱/۱): «قال الله عز 
وجل عن نبيه بلا وما نطق عن ا حو ىإن هوإلاوحي بوحى * [النجم: "و14 
وقال تعالى آمرأً نبيه عليه الصلاة والسلام أن يقول: #إناتبعإلاما يوحىإلي» 
[الأنعام:0]» وقال تعالى: #إإنا نحن ثرلنا الذحكروإا له حافظون) [الحجر:9]» وقال 
تعالى: لن لاسما ترلإلبه € [التحصل:64]» فصح أن كلام رسول الله كَل 
كله في الدين وحي من عند الله لا شك في ذلك. 

ولا خلاف بين أحد من أهل اللغة والشريعة في أن كل وحي نزل من 
عند الله تعالى فهو ذكر منزل» فالوحي كله محفوظ بحفظ الله تعالى له بيقين» 
وکل ما تكفل الله بحفظه فمضمون أن لا يضيع منه وأن لا يحرف منه شيء 
بدا تحريفاً لا ياتي البيان ببطلانه» ٍذ لو جاز غير ذلك لكان كلام الله تعالى 
کنیا وفزتانه ضائعاء وهذا لا خطر ببال ذي مسكة عقل» رت ان ین 


esac‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


= الذي أتانا به محمد و محفوظ بتولي الله تعالى حفظه» مبلغ كما هو إلى كل 
من طلبه من يأتي آبدا إلى انقضاء الدنياء قال تعالی: لنڏ رڪ م به ومن نلخ» 
[الأنعام:9١].‏ 

فإن كان كذلك؛ فالبضرورة ندري أنه لا سبيل ألبتة إلى أن يختلط به 
باطل موضوع. لا يتميز عن أحد من الناس بيقين» إذ لو جاز ذلك لكان 
الذكر غير حفوظ و لكان قو ل الله تعالى نا نحن ترا الذحكر وإنا له محافظون » 
[الحجر:؟] كذباء ووعدا مخلفاء وهذا لا يقوله مسلم».أ.ه 

۲- ابن قيم الجوزية رحمه الله. 

نقل كلام ابن حزم الآنف» وآقره» واستحسنه في «مختصر الصواعق 
المرسلة على الجهمية والعطلة» (۲/ ۳۸۹ فقال: «وهذا الذي قاله أبو محمد 
حق في الخبر الذي تلقته الأمة بالقبول عملاً واعتقاداء دون الغريب الذي لم 
يعرف تلقى الأمة له بالقبول».أ.ه. 

۳ این الوزير اليماني رحمه الله. 

قال في «الروض الباسم في الذب عن سنة ة آبي القاسم» (۳۳-۳۲/۱): 
«قال تعالى في وصف رسول الله كَكِ: وما نطق عن الموى إن هولا وحي بوحى » 
[النجم:۳و4 ]» وقال عز وجل فیما آوحاه إلى رسوله: نا نحن ترا اذك وان 
لهحافظون؟» [الحجر:۹]ء وهذا يقتضي أن شريعة رسول الله ية لا تزال محفوظة» 
وسنته لا تبرح حروسة» فکیف ینکر هذا العترض على أهل السنة ویشوش 
قلوب الراغبین في حفظهاء ویوعر الطریق على السالکین إلى معرفة معناها 
ولفظها؟!».ه 


له اند 


تؤثيق ضیف ولا على تخ تضعیف قة" وا یم اختلافهم في 
اتب القرة أو مراب الضعفو. 


= 6 وقد سئل عبدالّه بن البارك رحمه اللّه: آما تخشى على هذا الحديث أن 
يفسدوه؟ قال: «کلا! فأين جهابذته؟! انا نحن ترا الک وإنا له حافظون» 
[الحجر:7)]9. 

قلت: مقالة ابن المبارك مأخوذة من قوله يكِِْ: «يحمل هذا العلم من كل 
خلف عدولة ينفون عنه تحريف الغالین» وانتحال المبطلين. وتأويل 
هل 

(۲) لقوله وا «إن الله قد آجار أمتى من أن تجتمع على ضلالة». 

حسنه شیخنا رحمه الله في «الصحیحة» (۱۳۳۱) عجموع طرقه. 

وقد أحسن الصنف رحه الله بشرحه معنی الضلالة وأنها تشمل العمد 
والخطأ. 

)١(‏ سياق عبارة المصنف رحمه الله دال على معناها: لم يتفق علماء 
الحديث على توثيق ضعيف؛ فإذا وثقه بعضهم ضعفه آخرونء وكذلك ل يتفقوا 
على تضعيف ثقة؛ فإذا ضعفه قوم وثقه آخرون, فلم يجتمعوا على خلاف الواقع 
في جرح أو تعديل. 

فكلمة الذهي رحمه الله؛ كقولهم: «هذا لا ختلف فيه اثنان» ولا ينتطح فيه 
كبشان»؛ أي: موضع اتفاق لا نزاع فيه. 

فمراد الذهبي رحمه الله إثبات العصمة لمجموع الأمةء وبخاصة علماء الحديث. 

() أخرجه ابن عبدالبر في «التمهید» /١(‏ ١٦)ء‏ والخطيب البغدادي في 
«الكفاية» (ص75-/79) بإسنادين مختلفين» وهو ثابت. 

وذكره السيوطي في «تدريب الراوي» (۲۸۲/۱). 

(ب) حسن لغيره؛ كما بينته في جزء مفرد» سميته: «تحرير النقول في تصحيح 
حديث العدول: رواية ودراية». 


لاا بي يي ا ا ا ل ل اح ححا اح ا ی 


= ويؤيد هذا ما جاء في حاشية الطبعة المصرية في «الإعلان بالتوبیخ» 
(ص18-177١):‏ «سالت شيخنا العلامة الرُحلة الفهامة الشيخ يحيى بن 
محمد بن عبدالبر بن عيسى بن أبي البركات الشاوي الجزائري حين اجتماعي 
به بالرحلة في (۲۰) رمضان سنة (۱۰۸۱ عن قول الذهبي: «لم يجتمع اثنان 
على توثيق ضعیف. ولا على تضعيف ثقة)» ما الراد به؟ 

فأجابنی بان المراد: لم يجتمع اثنان من غير خالف» ونظير ذلك قوهم: «۸ 
مختلف فيه اثنان» بأن الراد به الاتفاق لا العدد. 

ثم ذکرت له ما قال المؤلف؛ أي: السخاوي هنا من قوله: «لم جتمع 
اثنان من طبقة واحدة» فقال: لا حاجة إلى هذا التكلفي». 

قلت: الشاوي من آعلام الجزائر في القرن الحادي عشرء توفي سنة 
(۱۰۹۲ه-) وقد ترجم له عدد من أهل العلم: «خلاصة الأثر» (6/ 4۸ 
وافهرس الفهارس» (557/7).: واشجرة النور الزکیة» (۳۱7) واتعریف 
اخلف» (۲/ ۱۸۷) و«هدية العارفن» (۵۳۳/۲). 

وقد نقل الحافظ ابن حجر رحمه الله كلمة الامام الذهي في انزهة 
النظر» (ص77):«وقال الذهي - وهو من أهل الاستقراء التام في نقد الرجال 
-: «لم يجتمع اثنان من علماء هذا الشأن قط على توثيق ضعيف ولا على 


وه م 


تضعيف ثقَة). 
أقول نقلها رحمه الله مبتورة عن سياقها؛ فكان سببا في عدم فهمها 
واضطراب كثير من أهل العلم في فهمهما. 


> کر _ فاع أحفظة ك 
0 ما 4 7 
والحاكم منهم یکلم بِحَسْب اجتهادو وَقَوَةٍ مُعارِفِه؛ فان قدر 
و جه مه موی )0۱ 0 
خطؤًه فى نقده؛ فله آجر واحد » والله الموفق 


(۱) اقتباس من حديث أبى هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 
كل: «إذا حكم الحاكم؛ فاجتهد؛ فاضات؛ ف اجات وإذا حكم؛ فاجتهد؛ 
فأخطأ فله أجر). 

أخرجه البخاري (107/ا)» ومسلم .)١715(‏ 

قال ا لخطابي ف «معالم السنن» (5/ :)١١‏ «قوله: «إذا حكم فاجتهد 
فله آجر» إنما يؤجر المخطى على اجتهاده في طلب الحق؛ لأن الاجتهاد عبادة» 
ولا يؤجر على الخطأء بل يوضع عنه الإثم فقطء وهذا فيمن كان من 
امجتهدينٍ اا لآلة الاجتهاد. عارفا بالأصول» وبوجوه القیاس فأما من ۱ 
يكن محلا للاجتهاد؛ فهو متکلف» ولا يعذر بالخطأ في الحکم» »بل حاف عليه 
الوزر بدليل حديث ابن بريدة عن أبيه عن النبي بَا قال: «القضاة ثلاثة: 
واحد في الجنة» واثنان في النار» أما الذي في الجنة» فرجل عرف الحق؛ فقضی 
به ورجل عرف الحق؛ فجار في الحكم؛ فهو في النار» ورجل قضى للناس 
على جهلء فهو في النار»” 

وقال البغوي في «شرح السئةة (: ۰ بعد ما ذكر كلاماً شبيها 
بكلام الخطابي: «وفي احدیث دلیل على أن لیس کل جتهد مصيبأء » اذ لو كان 
كل مجتهد مصيباء لم يكن لهذا التقسيم معنى). 


() آخرجه آبو داود (۰)۳۰۷۳ والترمذي (۱۳۲۲) والنسائي 5 
«الكبرى» (۲۰۰۹/۹6/۲-) تحفة الأشراف») وابن ماجه (۰)۲۳۲۵ ووکیع 
ي «أخبار القضاة» (١/٤٠-١٠)ء‏ والحاكم ف «المستدرك» (8/ »)4٠‏ و«معرفة 
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= علوم الحديث» (ص ۱۲۳ والبيهقي في «السنن الكبرى» »)١١١/١١(‏ 
و«المدخل إلى الستن الکری» (۰)۱۸۳ وابن عبد البر في «جامع بيان العلم 
وفضله» (۲/ ۰۸۷ والطبراني في «الكبير) ل ع 0 
بريدة عن أبيه. 

قلت: وهو بمجموعها صحيح. 

وله شاهد من حديث عبدالله بن عمر رضي الله عنهما مرفوعا: 

أخرجه ابن حبان ,)١١90(‏ ووكيع في «أخبار القضاه» (١/16و7١-‏ 
۱۷ -۸)» والطبراني في «الكبير) (26» وعبد بن هید في (مسنده) 
)٤۸(‏ من طريقين عنه. 

قلت: وهو ضعیف. 

وشاهد عن علي موقوفاً: آخرجه على بن الجعد في «مسنده» (4 ۱۰۲ 
ووکیع في «آخبار القضاه» (۱/ 6۱۸ وابن بشران في «فوائده» (1/۱) 
والبيهقي في «السنن الکبری» (۰)۱۱۷/۱۰ وابن عبدالبر في «جامع بیان 
العلم» (۲/ ۸۷ والبغوي في «شرح السنة» (۲۹۷). 

قلت: : إسناده منقطع؛ لان أبا العالية لم ب يسمع من علي. 

وله طريق أخرى أخرجها: وكيع في أخبار لقضاه» (11/1و19) 
بإسناد ضعيف جدا؛ لأن الحكم بن ظهير متروك. 

وبالجملة» فالحديث ثابت صحيح. 


سس ل کلفایہ اکفظه 


2 و 4 .۰ ۱ 
ومنهم: من بدعته دون لك" 


ومنهم: الذاعي إلى بدعتّه. 

ومنهم: الکاف» وما بين ذلك. 

فمتی جَمَعَ الغلظ والدَعَوَةَ تجنب الأخذ عَنْهُ. 
وَمَتى جمَم اة تالک آخذوا عنه و 


(۱) قال الذهی رحمه الله في «میزان الاعتدال» /١(‏ 5-5): «البدعة 
على ضربين: فبدعة صغرى؛ كغلو التشيع أو كالتشيع بلا غلو ولا تحرف؛ 
فهذا كثير في التابعين وتابعيهم مع الدين والورع والصدق؛ فلو رَد حديث 
هؤلاء لذهب جملة من الآثار النبوية» وهذه مفسدة بينة. 

ثم بدعة كبرى؛ كالرفض والغلو فيه» واحط على أبي بكر وعمر رضي 
الله عنهماء والدعاء إلى ذلك» فهذا النوع لا يحتج بهم ولا كرامة. 

وأيضاً فما استحضر الآن في هذا الضرب رجلا صادقاً ولا مومونا؛ بل 
الكذب شعارهم. والتقيه والنفاق دثارهم؛ فكيف يقبل نقل من هذا حاله! 
حاشا وكلا. 

فالشيعي في زمن السلف وعرفهم هو من تكلم في عثمان والزبير 
وطلحة ومعاوية وطائفة من حارب عليا رضي الله عنه» وتعرض لسبهم. 

والغالي في زماننا وعرفنا هو الذي يكفر هؤلاء السادة وتبرأ من 
الشیخن ات فهذا ضال ا 

(۲) اختلفت أقوال أهل العلم ف الرواية عن أهل البدع إلى مذاهب: 

الأول: من كفر ببدعته رد قوله» ول تَقبَلْ روايته. 


= قال النووي في «إرشاد طلاب الحقائق» (۳۰۰/۱): «البتدع الذي 
يكفر ببدعته لا تقبل روايته بالاتفاق». 

وقال في «التقريب» :)7"755/١(‏ من كفر ببدعته 
بالاتفاق». 

وقال ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» (۲۹۹/۱): 
«المبتدع إن كفر ببدعته» فلا إشكال في رد روایته». 

وجزم به العلمي اليماني رحمه الله في «التتکیل» )٤٤/١(‏ فقال: «لا 
شبهة أن البتدع إذا خرج ببدعته من الاسلام لم تقبل روايته؛ لأن من شرط 
قبول الرواية الإسلام». 

ورد بعضم دعوی الاتفاق ما نقله الخطيب البغدادي في «الكفاية» 
(ص۱۳۱-۱۲۰) فقال: «اختلف أهل العلم في السماع من أهل البدع 
والأهواء؛ كالقدرية» والخوارج» والرافضة وفي الاحتجاج با يروونه: 

فمنعت طائفة من السلف صحة ذلك؛ لعلة أنهم كفار عند من ذهب 
إلى إكفار المتأولين» وفساق عند من لم يحكم بكفر متأول» ومن لا يروى عنه 
ذلك مالك بن أن 


(0 


(أ) قال السيوطي في «تدریب الراوي» (۳۲4/۱): «وهو كما قال في 
«شرح المهذب» للمصنف: الجسمء ومنكر علم الجزئيات» قيل: وقائل خلق 
القرآن» فقد نص عليه الشافعي» واختاره البلقيني» ومنع تأويل البيهقي له 
بكفران النعمة» بأن الشافعي قال ذلك في حق حفص الفرد لما آفتی بضرب 
عنقه» وهذا راد للتأويل». 


- وقال من ذهب إلى هذا المذهب: أن الكافر والفاسق بالتأويل بمثابة 
الكافر العاند» والفاسق العامد؛ فيجب أن لا يقبل خبرهماء ولا تبت 
روايتهما. 

وذهبت طائفة من أهل العلم إلى قبول أخبار أهل الأهواء الذين لا 
يعرف منهم استحلال الكذب والشهادة لمن وافقهم با ليس عندهم فيه 
شهادة» وعن قال بهذا القول من الفقهاء أبو عبدالله حمد بن إدريس 
الشافعى؛ فإنه قال: «وتقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابية من الرافضة؛ 
لأنهم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم؛» وحكى أن هذا مذهب ابن أبي لیلی» 
وسفيان الثوري» وروي مثله عن أبي یوسف القاضي. 

وقال كثير من العلماء: يقبل أخبار غير الدعاة من أهل الأهواءء؛ فأما 
الدعاة فلا يحتج بأخبارهم» وتمن ذهب إلى هذا أبو عبدالله أحمد بن محمد بن 
حنبل. 
وقال جماعة من أهل النقل والمتكلمين: أخبار أهل الأهواء كلها مقبولة 
وان كانوا كفارا أو فساقا بالتأويل». 

وقال السيوطى في «تدريب الراوي» (۳۲/۱): «قيل دعوى الاتفاق 
منوعة؛ فقد قبل : انه یقبل مطلقاء وقیل: قل إذا اعتقد حرمة الکذب». 

قلت: الصواب قول من رد رواية المبتدع الذي یکفر ببدعته؛ لأن هذا 
ليس فيه إشكال فمن خرج عن الاسلام لا يعتبر به ولا كرامة» وإنما الإشكال 
فيما يكفر به ويخرج من الإسلام. 

الثاني: إذا لم يكفر ببدعته. 

قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم احدیث» (ص٤‏ ۵۵-۵): 


«اختلفوا في رواية المبتدع الذي لم يكفر في بدعته: 


= فمنهم من رد روايته مطلقا؛ لأنه فاسق ببدعته» وكما استوى في 
الكفر المتأول وغير المتأول يستوي في الفسق المتأول وغير المتأول. 

ومنهم من قبل رواية المبتدع إذا لم يكن يستحل الكذب في نصرة مذهبه 
أو لأهل مذهبه سواء كان داعية إلى بدعته أو لم يكن داعية» وعزا بعضهم هذا 
إلى الشافعي لقوله: «أقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابية من الرافضة؛ لانهم 
يرون الشهادة بالزور لوافقیهم». 

وقال قوم: تقبل روايته إذا لم يكن داعية» ولا تقبل إذا كان داعية إلى 
بدعته). 

وقال النووي في «إرشاد طلاب الحقائق» (۳۰۱/۱): «اختلفوا فيه إذا 
ل کف ۱ 

منهم: من ردها مطلقا؛ لفسقه ولا ینفعه التأویل. 

ومنهم: من قبلها إذا م يكن من يستحل الكذب في نصرة مذهبه أو 
لأهل مذهبه سواء كان داعية إلى بدعته أو لم يكن داعية» وهو محكي عن 
الشافعي رحمه الله لقوله: «أقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابية من الرافضة؛ 
لأنهم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم). 

ومنهم: من قال: تقبل روايته إذا لم يكن داعية إلى بدعته» ولا يقبل إذا 
كان داعية... 

وقال بعض أصحاب الشافعى: اختلف أصحاب الشافعی في غير 
الداعية» واتفقوا على عدم قبول رواية الداعية. ااا 

وقال أبو حاتم ابن حبان: لا يجوز الاحتجاج بالداعية عند أئمتنا قاطبةء 
لا خلاف بينهم في ذلك». 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0000 


= وقال الحافظ ابن كثير رحمه الله في «اختصار علوم الحديث» 
(۱/ ۹۹ «وإذا لم يكفر؛ فان استحل الكذب فت انشا وان ۸ يستحل 
الكذب فهل يقبل أم لا؟ أو يفرق بين كونه داعية أو غير داعية؟ 

في ذلك نزاع قديم وحديث. 

والذي عليه الأكثرون التفصيل بين الداعية وغيره. 

وقد حكي عن نص الشافعي» وقد حکی ابن حبان عليه الاتفاق» 
فقال: لا يجوز الاحتجاج به عند أثمتنا قاطبة لا أعلم بينهم فيه لاق . 

قلت: مذهب الرد مطلقاً دون تفريق بين الداعية وغير الداعية ضعيف 
۳ 

قال ابن الصلاح في «القدمة في علوم الحديث» (ص۵۵): «والأول 
بعيد مباعد للشائع عن أئمة الحديث؛ فان كتبهم طافحة بالرواية عن البتدعةه 
وفي الح كثير من أحاديثهم ف الشواهد والأصول». 

(أ) انظر «الثقات» (5/ .)١5٠‏ و«المجروحين» (۸۱/۱). 

(ب) قال السیوطی رحمه الله في «تدریب الراوي» (۳۲۹-۳۲۸/۱): 
«فائدة: آردت أن آسرد هنا من رمي ببدعته من أخرج لهم البخاري ومسلم آو 
أحدهماء وهم: 

إبراهيم بن طهمان» أيوب بن عائد الطائي» ذر بن عبد الله المرهي؛ 
شبابة بن سوار» عبد الحميد بن عبد الرحمن ن أبو یجبی الحماني» عبد الجید بسن 
عبد العزيز بن أبي رواد» عثمان بن غياث البصري» عمر بن ذر» عمرو بن 
مرة» محمد بن خازم أبو معاوية الضرير» ورقاء بن عمر اليشكري» يحيى بن 
صالح الوحاظي» يونس بن بکیر» هؤلاء رموا بالإرجاء» وهو: تأخير القول في 
الحكم على مرتكب الكبائر بالنار. 


و و ‏ و موووو ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 


= إسحاق بن سويد العدوي» بهز بن آسد» حريز بن عثمان» حصين بن 
مير الواسطى» » خالد بن سلمة الفأفاء» عبد الله بن سالم الاشعري» قيس بن 
ا كارع هزلاءرموا بالتصب؛ وهو: : بخض علي رضي الله عنه» وتقديم غيره 

إسماعيل بن أبان» إسماعيل بن زکریا الخلقاني» جرير بن عبد الحميد. 
أبان بن تغلب الكوفيء خالد بن خلد القطواني» سعيد بن فيروز» آبو 
البختري» سعيد بن أشوع» سعيد بن عفير» عباد بن العوام» عباد بن یعقوب» 
عبدالله بن عيسى بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» عبدالرزاق بن همام عبدالملك 
ابن أعين» عبيدالله بن موسى العبسي» عدي بن ثابت الأنصاري» علي بن 
الحعدة على بن هاشم ؛ بن البرید» الفضل بن دكين» فضيل بن مرزوق الكوفي» 
فطر بن خلیفة. محمد بن جحادة الكزق: عمد ين فضیل بن غزوان» مالك بن 
إسماعيل آبو غسان» يحبى بن الجرّارء هؤلاء رموا بالتشیع» وهو: تقدیم علي 
على الصحابة. 

ثور بن زيد المدني» ثور بن يزيد احمصي. حسان بن عطية المحاربي؛ 
الحسن بن ذكوان» داود ر بن الحصين» زكريا بن إسحاق» سالم بن عجلان» 
لام بن سکیف واه لكي :شيل سا رت رآ غمر» 
صالح بن كيسان؛ عبدالله بن عمری آبو معمر عبدالله بن آبي لبید» عبدالله بن 
أبي نجيح» عبدالأعلى بن عبدالاعلی؛ عبدالرهن بن إسحق الدني 
عبدالوارث بن سعيد الثوري» عطاء بن أبي ميمونةء العلاء بن ن الحارث» عمرو 
ابن أبي زائدة» عمران بن مسلم القصيرء عمير بن هانىء» عوف الأعرابى» 
كهمس بن النهال» محمد بن سواء البصري» هارون بن موسى الأعور 
النحوي. هشام الدستوائي» وهب بن منبه» يحيى بن حمزة احضرمي هؤلاء 
رموا بالقدر وهو: زعم أن الشر من خلق العبد. 

بشر بن السري» رمي برآي جهم وهو: نفي صفات الله تعالى» والقول 
بخلق القرآن. 


واففو م ةي ةم ووم ء ةم يروف ور ةو ةو ر ةو وو رام وم ممم ارول هو هللاا ااا 


= وقال النووي في «إرشاد طلاب الحقائق » (۳۰/۱): «والذهب الأول 
ضعيف جدا؛ ف ففى (الصحيحين» وغيرهما من كتب أئمة الحديث الاحتجاج 
بکرین من البدحة خر الدعاته وله 

وقال في «التقریب» (۳۲۵/۱): ی الأول باحتجاج صاحي 
(الصحیح» وغيرهما بکثر من المبتدعة غير الدعاة». 

وآما المذهب الثاني: وهو رد من استحل الکذب سواء كان داعية أو غيره. 

قال اف شاكر ره الله في «الباعث القت ۳۰ (وهذا 
N‏ ل اي ا ل لب مرة 
واحدة فأولى أن نرد رواية من يستحل الكذب أو شهادة الزور». 

وقال شيخنا ره الله في «تعلیقاته»: «هذا الرد صحيح» لكن لعل القيد 
المردود لم يكن بهذا اللفظ وإنما بلفظ آخر مر من السهولة رده فقد قال شيخ 
الإسلام في (السودة) (ص۱4 ۲): (وذکر القاضي آنه لا تقبل رواية البتدع 
الداعي إلى بدعته قال: لانه إذا دعا لا يؤمن أن يصنع لما يدعو إلآيه حديثا 
يوافقه! 


= عكرمة مولى ابن عباس, الوليد بن کثیر» هؤلاء الحرورية» وهم 

الخوارج الذين أنكروا على علي التحکیم؛ وتبرؤوامنه ومن عثمان وذویه 
وقاتلوهم 

0 بن أبي هاشم» رمي بالوقف» وهو: أن لا يقوم: القرآن لوق أو 
غير مخلوق. 

عمران بن حطان من القعدية: الذين يرون الخروج على الأئمةه ولا 
يباشرون ذلك. 

وانظر لزاما (هدي الساري» (ص09: - :659). 


= قال الشيخ: التعليل بخوف الكذب ضعيف؛ لأن ذلك قد يمحاف على 

الدعاة إلى مسائل الخلاف الفرعية» وعلى غير الدعاة» وإنما الداعى يستحق 
المجران. فلا يشيخ ٤‏ العلم». ۱ 

وأما التفريق بين البتدع الداعية وغير الداعية؛ فهو الذي ذهب إليه 
ماهير آهل العلم. 

قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص55): «وهذا 
مذهب الكثير أو الأكثر من العلماء». 

وقال (ص۵۵): «وهذا المذهب الثالث أعدها وأولاها». 

وقال النووي في «إرشاد طلاب الحقائق» (۳۰۳-۳۰۲/۱): «وهو 
مذهب الكثير أو الأكثر من العلماء» وهو الأعدل والأظهر). 

وقال في «التقريب» (۳۲۵/۱): «وقیل: يحتج به إن لم يكن داعية إلى 
بدعتههولا يحتج به إن كان داعية» وهذا هو الأظهر الأعدل»ء وقول الكثير أو 
الا کثر». 

وقال ف شرح صحیح مسلم» (۱/ 71۰): (ومنهم من قال: تقبل إذا ل 
يكن داعية إلى بدعته» و لا تقبل إذا كان داعية» وهذا مذهب كثيرين أو الأكثر 
من العلماء وهو الأعدل الصحیح». 

وقال الحافظ ابن حجر رحمه الله في «هدي الساري» (ص۳۸۵): 
«والثالث: التفصيل بين أن يكون داعية أو غير داعية؛ فيقبل غير الداعية» 
ويرد حديث الداعية» وهذا المذهب هو الأعدل» وصارت إليه طوائف من 


الأئمة). 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ا ا ا ا ا ا ا 


= وقد اعترض الحافظ ابن كثير على هذا التفریق؛ فقال في «اختصار 
علوم الحديث» (۳۰۱-۳۰۰/۱): «ثم ما الفرق في المعنى بينهما؟ وهذا 
البخاري قد خرج لعمران بن حطان الخارجي مادح عبدالرهن بن ملجم قاتل 
علي» وهذا من أكبر الدعوة إلى البدعة والله أعلم». 

ورده الحافظ العراقي في «التقييد والایضاح» (ص ۱۵۰) فقال: «فقد 
اعترض عليه بأنهما احتجا أيضا بالدعاة؛ فاحتج البخاري بعمران بن حطان» 
وهو من الدعاة إلى الشراة واحتج الشيخان بعبد الحميد بن عبدالرهن 
الحماني وكان داعية إلى الارجاء. كما قال أبو داود. انتهى. 

قلت: قال أبو داود: ليس في أهل الأهواء أصح حديثاً من الخوارج ثم 
ذكر عمران بن حطان وأبا حسان الأعرج» ول يحتج مسلم بعبد الحميد 
الحماني إنما أخرج له في المقدمة» وقد وثقه ابن معين»أ.ه 

وأقره السيوطي في «تدريب الراوي» .)۳۲٣۹/۱(‏ 

الأول: قال الشيخ العلمي اليماني في «التنکیل» :)505-44/١(‏ 

«واختلف المتأخرون في تعليل رد الداعية. 

والتحقيق إن شاء الله تعالى: أن ما اتفق أئمة السنة على أنها بدعة 
فالداعية إليها الذي حقه أن يسمى داعية لا يكون إلا من الأنواع الأولى إن ۸ 
يتجه تكفيره اتجه تفسیقه فإن لم يتجه تفسيقه فعلى الأقل لا تثبت عدالته» 
وإلى هذا أشار مسلم في «مقدمة صحيحه» إذا قال: «اعلم وفقك الله أن 
الواجب على كل أحد عرف التمييز بين صحيح الروايات وسقيمها وثقات 
الناقلين ما من المتهمين: أن لا يروي منها الا ما عرف صحة مخارجه والستارة 
في ناقليه» وأن يتقي منها ما كان عن أهل التهم والمعاندين من أهل البدع 
والدليل على أن الذي قلنا في هذا هو اللازم دون ما خالفه قول الله تعالى: 


فالغلظ كغلاةٍ الخواري والجهمية والرافِضة. 
واه کالتشیم() والازجاء*. 


>( ها لذ نآمنوا جاک ذاسق تیان تصیو تما قتصبحواعلى ما ضام 
نادمين » [احجرات:۱]» وقال ثناژه: من ترضون‌من‌الشهداء 4 [البقرة: 
۲ وقال: ۶ وأشهدوا ذوی‌عدل‌منکم 4 [الطلاق:۲]. 
فدل با ذکرنا أن خبر الفاسق ساقط غير مقبول. وأن شهادة غير العدل 
مردودة» والخبر وان فارق معناه معنی الشهادة في بعض الوجوه فقد جتمعان 
في أعظم معانیهما إذا كان خبر الفاسق غير مقبول عند أهل العلم كما أن 
شهادته مردودة عند جمیعهم). 
فالمبتدع الذي يتضح عناده إما كافر وإما فاسقء والذي لم يتضح عناده 
ولكنه حقيق بأن يتهم بذلك وهو في معنى الفاسق؛ لأنه مع سوء حاله لا 
شت عدالته. والداعية الذي الكلام فيه واحد من هذين ولا بد)أ.ه 
(۱) قال الحافظ ابن حجر في «(هدي الساري» (ص509): «والتشیع 
محبة على وتقديمه على الصحابة؛ فمن قدمه على أبى بكر وعمر؛ فهو غال في 
تشيعة» وطاق عله رافق وال فشي فان نات إل ذلك الع ار 
التصريح بالبغض؛ فغال في الرفض» وان اعتقد الرجعة إلى الدنيا؛ فاشد في 
الغلو). 
وقال السيوطي في «تدريب الراوي» :)”777/١(‏ «الصواب: أنه لا 
يقبل رواية الرافضة وساب السلف؛ كما ذكره الصنف في «الروضة» في باب 
القضاء في مسائل الافتاء» وان سكت في باب الشهادات على التصريح 
باستثنائهم إحالة على ما تقدم؛ لأن سباب المسلم فسوق؛ فالصحابة والسلف 
من باب أولى. 


= وقد صرح بذلك الذهي في «الميزان» فقال (وذکره*. 


وهذا الذي قاله هو الصواب لا يحل لمسلم أن يعتقد خلافه. 

وقال في موضع آخر: اختلف الناس في الاحتجاج برواية الرافضة على 
ثلاثة أقوال: المح مطلقا. 

والترخص مطلقا إلا من يكذب ويضع. 

والثالث: التفصيل بين العارف با حدث وغيره. 

وقال آشهب: سئل مالك عن الرافضة فقال: «لا تكلموا ولا ترووا 
عنهم؟. 

وقال الشافعي: «۸ أر أشهد بالزور من الرافضة». 

وقال يزيد بن هارون: «يكتب عن كل صاحب بدعة إذا م يكن داعية 
إلا الرافضة». 

وقال شريك: «أحمل العلم عن كل من لقيت إلا الرافضة». 

وقال ابن البارك: «لا تحدثوا عن عمرو بن ثابت؛ فانه كان یسب 
السلف)أ.ه. 

(۲) قال الحافظ في «مدي الساري» (ص4۵۹): «والإرجاء ععنی 
التأخير» وهو عندهم على قسمين: 

منهم: من أراد به تأخير القول في الحكم في تصويب إحدى الطائفتين 
الذين تقاتلوا بعد عثمان. 


() تقدم (ص ‏ ۳۳). 


۱ ووو و ور وله اا‎ ADO 


< ومنهم: من أراد تأخير القول في الحكم على من أتى الكبائر وترك 

الفرائض بالنار؛ لأن الإيمان عندهم الاقرار والاعتقادء ولا يضر العمل مع 
ذلك». 

قلت: الذي عليه أئمة السلف أن الارجاء مذهب عقدي باطل حالف 
لاعتقاد السلف في مسائل الإيمان. والمرجئة ثلاث طوائف: 

الأولى: زعموا أن الإيمان جرد ما في القلب. وبعضهم يدخل أعمال 
القلوب وهم أكثر المرجئة» ومنهم من لا يدخلها كاتباع جهم بن صفوان. 

الثانية: من زعم أن الإيمان قول اللسان فقطء وهم الكرامية. 

الثالثة: مرجئة الفقهاء: وهم الذين يقولون هو تصديق القلب وقول 
اللسان. 

وهم على اختلاف أصنافهم يخرجون العمل من مسمى الإيمان 
ويقولون: لا يضر مع الإيمان شيء من الكبائر والمعاصيء ولذلك قالوا: إيماننا 
کیان جبريل وميكائيل. 

قال الآجري في «الشريعة» :)7١7/١(‏ «احذروا رحمكم الله قول من 
يقول: إن إيمانه كإيمان جبريل وميكائيل» ومن يقول: آنا مؤمن عندالله» وأنا 
مكتمل الإيمان» وهذا كله مذهب أهل الارجاء». 

قال شيخ الاسلام ابن تيميه في «مجموع الفتاوی» (۷/ ۲۲۳): «وقالت 
المرجئة على اختلاف فرقهم: لا تذهب الكبائر وترك الواجبات الظاهرة شيئا 
من الإيمان؛ إذ لو ذهب شيء منه لم يبق منه شي» فيكون شيئا واحداء 
يستوي فيه البر والفاجر. 

ونصوص الرسول وأصحابه تدل على ذهاب بعضه وبقاء بعضه». 


اا ا ‏ وووو ووه ووم 10 ووو و نو و و و و و و و و و و و وم و و وه و و و 


= وقال (۵۵-۵۵۵/۷): «والسلف اشتد نكيرهم على الرجثة لما 
آخرجوا العمل من الإيمان» وقالوا: إن الإيمان یتمائل الناس فيه ولا ریب أن 
قولهم بتساوي إيمان الناس من آفحش الخطأ». 

وقال (۲۰-۱۹6/۷): «والمرجئة الذین قالوا: الإيمان تصدیق القلب 
وقول اللسان والأعمال ليست منه: كان منهم طائفة من فقها فقهاء الكوفة 
وعبادهاء ول يكن قولهم مثل قول جهم. فعرفوا أن الإنسان لا يكون مؤمناً إن 
لم يتكلم بالإيمان مع قدرته علیه. وعرفوا أن إبليس وفرعون وغيرهما كفار مع 
تصديق قلوبهماء لكنهم إذ لم يدخلوا أعمال القلوب في الا يمان لزمهم قول 
جهم وان أدخلوهم في الإيمان لزمهم دخول أعمال الجوارح اشا فإنها 
لازمة ماه ولکن هؤلاء لهم حجج شرعية بسبها اشتبه الأمر علیهم... 

وقالوا: نحن لا نسلم أن الإيمان يزيد؛ بمعنى: أنه كان كلما آنزل الله آية 
وجب التصديق بها؛ فانضم هذا التصديق الذي كان قبله؛ لكن بعد كمال ما 
أنزل الله ما بقي الإيمان يتفاضل عندهم» بل إيمان الناس كلهم سواء؛ إيمان 
السابقين الأولين كأبي بكر وعمرء وإيمان أفجر الناس كالحجاج وأبي مسلم 
الخراساني وغيرهما. 

والمرجئة المتكلمون منهم والفقهاء منهم ‏ يقولون: إن الأعمال قد 
تسمى إياناً محازا؛ لأن العمل ثمرة الإيمان ومقتضاه؛ ولأنها دليل عليه. 

والمرجئة ثلاثة أصناف: الذين يقولون: الإيمان جرد ما في القلب ثم 
من هؤلاء من یدخل فيه آعمال القلوب وم اک فرق و کماقد 
ذكر ابو الحسن الأشعري آقواهم في کتابه" > وذکر فرقا كثيرة يطول ذکرهم 
لکن ذکرنا جل آقراهم. 


() «مقالات الاسلامیین» (۲۱-۲۱۳/۱). 


#ععن ع وفع لمعه موروزه هدم معام وض يحوية م موز هيه SFR‏ ملع ويف فاه واوويم فلأ ءأعاعاة ةماسولا ووو ولفمفوعاوة فعاف ع ةو دعقا لها ها 


= ومنهم: من لا يدخلها في الإيهان؛ كجهم ومن تبعه؛ كالصالحي. 
وهذا الذي نصره هو وأكثر أصحابه. 

والقول الثانی: من يقول: هو جرد قول اللسان» وهذا لا يعرف لأحد 
قبل الكرامية. ٠‏ 

والثالث: تصديق القلب وقول اللسان» وهذا هو الشهور عن آهل 
الفقه والعبادة منهم. 

وهؤلاء غلطوا من وجوه: 

أحدها: ظنهم أن الإيمان الذي فرضه الله على العباد متماثل في حق 
العباد» وأن الإيمان الذي يجب على الشخص يجب مثله على كل شخصء 
ولبسن الأمر كذلك:: 

والوجه الثاني من غلط المرجئة ‏ : ظنهم أن ما في القلب من الإيمان 
ليس إلا التصديق فقط دون أعمال القلوب. كما تقدم عن جهمية المرجئة. 

الثالث: ظنهم أن الإيمان الذي في القلوب يكون تاما بدون شيء من 
الأعمال؛ وغذا يجعلون الأعمال ثمرة الإيمان ومقتضاه؛ بمنزلة السبب مع 
المسبب» ولا يجعلونها لازمة له. 

والتحقيق: أن إيمان القلب التام يستلزم العمل الظاهر بحسبه لا محالة» 
ويمتنع أن يقوم بالقلب إيمان تام بدون عمل ظاهر؛ ولهذا صاروا يقدرون مسائل 
يمتنع وقوعها؛ لعدم تحقيق الارتباط الذي بين البدن والقلب مثل أن يقولوا: 
رجل في قلبه من الإيمان مثل ما في قلب أبي بكر وعمرء وهو لا يسجد لله 
سجدة» ولا يصوم رمضان» ويزني بأمه وأخته» ويشرب الخمر نهار رمضان؛ 
یقولون: هذا مؤمن تام الإيمان؛ فيبقى سائر المؤمنين ینکرون ذلك غاية 
الإنكار»ةأ.ه باختصار. 


= قلت: وبذلك يتبين أن مذهب الرجثة الردية يقوم على: 

الأول: أن الإيمان لا يزيد ولا ینقص؛ ؛ لأنه لا يتبعض ولا يتجزأ. 

الثاني: أن العاصي والكبائر لا تضره. 

الثالث: أن العمل الظاهر ليس من الإيمان. 

ولذلك؛ فإن من قال: إن الإيمان اعتقادٌ وقول وعمل: يزيد بالطاعة 
والعمل الصالح» وينقص بالمعصية بری من الإرجاء كله: أوله وآخره كبيره 
وصغيره بشهادة أئمة السنة وعلماء السلف. 

سئل الإمام أحمد رحمه الله عمن قال: الإيمان يزيد وينقص؟ فقال: 
«وهذا بريء من الإرجاء»”. 

وقال البربهاري: «ومن قال: الإيمان قول وعمل» يزيد وینقص؛ فقد 
خرج من ا كله اول ار 000 

وثمة أمر؛ ؛ فهناك فرق كبير بين «الرجاء» و «الإرجاء» حالا ومآلاء 
فالأول سبي» والآخر بدعي. 

قال ابن الوزير عن «الرجاء»: «وهو مذهب مستفيض بين السلف» 

وقال الصنعاني: «التبس على الأكثر القول بالارجاء فرموا القائل 
الأول بالقول الثاني» وبينهما فرق واضح. فإن الإرجاء هو القول: : بأن الله 
يغفر ما دون الشرك لأهل التوحید» وهذا الذي قالوه إسراف في القول... 

والرجاء: هو القول بأن ا درك 
لمن يشاء على الإجمال في الغفور لهم لا في الغفور 4 


(تا, 


)( «المختار 5 أصول السنة») لابن البنای (ص۸۹). 
(ب) «شرح السنة» (ص۱۳۲). 

(ت) «إيثار الحق على الخلق» (ص۳۱۱). 

(ث) «إيقاظ الفكرة لراجعة الفطرة» (ص۳۲-۳۲؟). 


= شرح الق ر رک 


وَأمَا من استحَل الکلیب نصرا بر أيه؛ کا خطابت ة ية فبالأؤل رد 
حدیثه. 

قال شیخنا اب وب: الا حه كن البعض تفن 
أو التبديع» ورجّت العصیْة نشا ین ذلك الطعنْ بالتکفیر 
والتّدیم وَهُو کنر في الطبقة المتوَسْطَةٍ مِن الْمَقَدْمِين. 

والذي 7 قر عندنا: أنه لا تير الذام ب في الروایت ولا نکشد 
هل القِبْلَ إلا بإنكار متو تر من الشريعة" فإذا اعتبرنا ذلك» وانضم 
إليه الورع وال الق فقد حَصّل متمد الرواية. 


)۱( هم أصحاب أبي الخطاب الأسدي زعموا: أن الأئمة أنبياء» وأبو 
الخطاب نبي» وقالوا: الحنة نعيم الدنياء والنار آلامهاء وهم یستحلون الکذب 
وشهادة الزور لموافقيهم على خالفيهم. 

قلت: ما أشبه الليلة بالبارحة؛ فان كثيراً من الجماعات الحزبية الحركية 
تستحل الكذب» ولكن يسمونه بغير اسمه: «مصلحة الدعوة»(۱) 

وانظر نسبة هذه الكلمة للشافعي رحمه الله «الأم» (23207/57» وقارن ب 
(مناقب الشافعي» (41۸/۱) و «السنن الكبرى) (۲۰۸/۱۰) كلاهما 
للبيهقي و«الكفاية» (ص۱۹۶ -۱۹۵) للخطیب البغدادي. 

(۲) «الاقتراح» (ص ۳۳۳). 

والراد بقوله: «بإنكار متواتر من الشریعة»؛ أي: انکار معلوم من 
الإسلام بالضرورة. 


<<« سا ان 5 
وهذا مَذْهَبُْ الشافعي رضي له عنه حيث یقول: «أَقبَلُ شَهادة 
هل الآهواء إلا الخطابيّة من الرُوافض». 
قال شَبِحنا: وه هل رواية ات فم يوي به َبه؟ 
فمن رای رد الْهاة بلتم لم يقبل. 


= قال الحافظ ابن حجر في «نزهة النظر شرح نخبة الفکر) (ص ۰ ۵): 
«والتحقيق: أنه لا يرد كل مكفر ببدعته؛ لأن کل طائفة تدعي أن مخالفيها 
مبتدعة» وقد تبالغ؛ فتكفر مخالفيهاء فلو أخذ ذلك على الإطلاق لاستلزم 
تکفیر جمیع الطوائف. ۱ 

فالمعتمد: أن الذي ند روايته من أنكر آمر متواترا من الشرع معلوما 
من الدين بالضرورة» وكذا من اعتقد عكسه. 

فأما من لم يكن بهذه الصفة» وانضم إلى ذلك ضبطه لا يرويه مع ورعه 
وتقواه لا مانع من قبوله». 

ونقله السخاوي في «فتح المغيث» (۳۳۳/۱) وآقره ثم قال: «وقال 
شیخنا أيضا: والذي یظهر أن الذي يحكم عليه بالکفر من كان الکفر صریح 
قوله. وکذا من كان لازم قوله وعرض عليه فالتزمه» آما من لم یلتزمه وتنصل 
منه؛ فإنه لا يكون كافرأء ولو كان اللازم كفراً؛ أي: غير قطعي). 

وأقره الصنعاني في «توضیح الأفكار» (۲/١۲۳)ء‏ والقاسمي ٤‏ 
«قواعد التحديث» (ص55١).‏ وأحمد شاكر في «الباعث الحثيث» (۳۰/۱). 


ست شرع او مر 


ومن كان داعية متجاهرا بذعیّه؛ فلیترل إهانة له» واخادا 


- 


مهب اللهم إلا أن يكون عند َر تفرد بوه فد سَماعَه مِنه”". 
يسفن أن فق حال اخارح مع من تکلم فيه » باعیبار الأهُواء؛ 
فان لاح لك انحراف الجاري ووَجَدْت توثیق الجروح من جهَةٍ 


)١(‏ قال السیوطی في «تدریب الراوي» (۳۲۲-۳۲۵/۱): «قید جاعة 
قبول الداعية بما إذا لم يرو ما يقوي بدعته» صرح بذلك الحافظ آبو اسحاق 
امحوزجاني" شيخ آبي داود والنسائي؛ فقال في کتابه «معرفة الرجال»: 
«ومنهم زائغ عن الحق؛ آي: عن السنة صادق اللهجة. فليس فيه حیله الا أن 
يؤخذ من حدیثه ما لا یکون منكرا إذا لم يُقَوَ به بدعته» وبه جزم شيخ 
الاسلام ۳ في «النخبة»؛ وقال في «شرحها»””: ما قاله الجوزجاني متجه؛ لأن 
العلة التى رد حديث الداعية واردة فيما إذا كان ظاهر المروي يوافق مذهب 
المبتدع ول يكن داعية». 


48 هو إبراهيم بن یعقوب. المتوفى سنة (۲۵۹ه). 

(ب) (ص۳۲) باختصار. 

(ت) الحافظ ابن حجر رحمه الله. 

(ث) «نزهة النظر شرح نخبة الفکر» (ص۵۱). وانظر «هدي الساري» 
(ص 80 "او170). 


لفاية أكفظة س 
أخرى» فلا تخل بالنخرف وبغمزو الهم ان لم تجد تؤثيق 
الغموز؛ فان وترفق. 

قال شيخنا ابن وب رحه اله(): وین ذلك الاختلاف الواقع 
بين لصو وَأَهْلٍ الوم الظاهر فقد وَقم بيهم تافر آرجب کلام 
بعضيهم في بَحْضٍٍ 

وهذه غَمْرَة لا یلص ينها إلا العام الوافي بشواهدد التتريكة. 

ولا أَحْصّر ذلك في العِلّم بالفروع؛ فإنّ كثيراً من أحوال الجقین 

من الصوفية'"» لا يفي بتمييز حَقَ من باطله عِلْمُ الفروع بل لا ُد 
ین مَعرفة لقواجد لصو والتمييز بين الواجب والج این 
والمستحيل عقلاً والمستحيل عَا ا 


)١(‏ «الاقتراح» (ص۳۲۸). 

(۲) إن آراد بالتصوف المنهج الصوفي؛ فهو منهج باطل رديء يقوم 
علی فلسفات واعتقادات وإرادات فاسلة تستمد أصولها من بقايا الأمم 

لندثرة؛ كالفرس وافند» واليونان» وقد بسطت بیان ذلك كله في كتابي: 
ات الاسلامية في ضوء الکتاب والسنة بفهم سلف الامة». 

وإن أراد ب «الصوفية» الزهاد والعباد؛ فا محق منهم ما وافق كتاب الله 
تكن من المغترين. 
۱ (۳) تمام العبارة في «الاقتراح»: «فقد یکون التمیز في الفقه جامله 
بذلك حتی يعد الستحیل عادة مستحیل عقلا؟. 


شم امه رن رب 
وَهُو مقامٌ خطن إذ القایح في مُحِق الصوفیّ دال في حدیث 


«مّن عادى لي وَليا؛ فقد بارَرّني بالمحارية»”". 


- قلت: المراد أن الحكم على التصوف لا يكفي به علم الأحكام بل 
يحتاج إلى معرفة مسائل الإيمان والاعتقاد والمنهج. 

)١(‏ أخرجه البخاري (160) من حديث أبى هريرة رضى الله عنه. 

قال شيخنا رحمه الله في «الصحیحت» (۱14۰): «قلت: وهذا إسناده 
ضعیف. وهو من الأحاديث القليلة التى انتقدها العلماء على البخاري رمه 
الله تعالى» فقال الذهبى في ترجمة خالد بن خلد هذا هو القطواني بعد أن ذكر 
اختلاف العلماء نی توئیقه وتضعیفه وساق له احادیث تفرد بها هذا منها: 
«فهذا حدیث غريب جدا ولولا هيبة الجامع الصحیح؛ لعددته من منکرات 
خالد بن مخلد. وذلك لغرابة لفظه ولاأنه ما ینفرد به شريك» ولیس باحافظ 
ولم يرو هذا التن الا بهذا الاسناد. 

ولا آخرجه من عدا البخاري» ولا آظنه في «مسند أحمد»» وقد اختلف 
في عطاء. فقیل: هو ابن آبي رباح» والصحيح: أنه عطاء بن يسار». 

ونقل كلامه بشيء من الاختصار الحافظ في «الفتح» (YAT-/11)‏ 

ثم قال «ولكن للحديث طرق أخرى يدل مجموعها على أن له أصلاً» ثم 


0 
ثم قال شيخنا: ولا كان من شروط الشواهد أن لا يشتد ضعفها وإلا ۸ 
يتقو الحديث بها؛ كما قرره العلماء ء في «علم احدیث»» وكان من 


الواجب أيضا أن تكون شهادتها كاملة وإلا كانت قاصرة؛ لذلك كله لا بد لي 
من معان النظر في هذا الشواهد أو ما أمكن منها من الناحيتين اللتين أشرت 
الیهما: : قوة الشهادة وكمالما أو العكس» وتحرير القول في ذلك. 


<<« ف - 


والتارك لانکار الباطل مما سّمعه من بَعْضِهم تارك لامر 
بالعروفب والتهي عن ا 


د يهاء وقال: «وخلاصة القول: إن آکثر هذه ی 
تصلح لتقوية ا با إما لشدة ضعف إسنادهاء وإما لاختصارهاء | 
إلا حديث عائ بویت أن ر وا إذا ضما إلى إسناد حديث 
E E E‏ 
وقد صححه من سبق ذكره من العلماء». 

)١(‏ حمل الذهي رحمه الله على الصوفية المبتدعة الذين.خلطوا وشذواء 
وركبوا الشعوذة والخرافات» وأتوا بالوابد وركبوا أصنافا مقيتة من الباطل 
وامذیانات. يظهر لك في ترجمته طم» ومن ذلك. 

١‏ الحلاج: «المقتول على الزندقة» ما روى وله الحمد شيئاً من العلم» 
وكانت له بداية جيدة» وتأله وتصوف. ثم انسلخ من الدين» وتعلم السخرء 
وأراهم المخاريق» أباح العلماء دمه؛ فقتل من إحدى عشر وئلاث ان 

۲ ابن شادان: ایروی عنه آبو عبدالر من ن الستلمي بلايا وحكايات 
منكرة... وما هو بمؤتمن)/- ۱ 

۳ أبو حيان التوحيدي: «الضال الملحد. أبو حيان» على بن محمد بن 
العیاس» البغدادي الصوفي... وقال أبو الفرج ابن احوزي: زنادقة الإسلام 
ثلاثة: ابن الراوندي» وأبو حیان التو حيدي» وأبو العلاء العري» وأشدهم 
على الإسلام أبو حیان لأنهما صرحاء وهو مجمج و بعر 


() «ميزان الاعتدال» »)2158/١(‏ وانظر التفصيل «سير أعلام النبلاء» 
(۳۵-۳۱۳/۱۶). 

(ب) اسر أعلام النبلاء» (1/ ۰۳۲۵-۳۲۶ وامیزان الاعتدال» 
)1/۳ 3۰ 

(ت) الصدر السابق (۱۲۳-۱۱۹/۱۷). 


ا ل 0 2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 0 


= 6- أبن ۽ e‏ الك ٠‏ شيخ ا 0 ا 

yy 0‏ 
الحموي ثم الصري» صاحب الاتحاد الذي قد ملا به «التائية»... فان لم يكن 
في تلك القصيدة 5 صرب الانحاد الذي لا حيلة في وجوده» فما في العالم زندقة 
ولا ضلال! اللهم آفمنا التقوی» وأعذنا من المهوى» فيا أئمة الدين ألا 
تغضبون لله؟! فلا حول ولا قوة إلا بالله )> 0 

1 ابن عدي: الشيخ الكبير المدعو بتاج العارفين حسن بن عدي بن 
أبي البركات. .. كان هذا من رجال العالم دهاء وهمة وسمواء وله فضيلة 
وأدب» وتواليف في التصوف الفاسد. .. وهناك جهلة يعتقدون أن الشيخ 
حسنا لا بد أن | يرجع إلى الدنيا! وكان یلح في نظمه بالاحاد» ويزعم أنه رأى 
رب العزة عياناء واعتقاده ضلالة)20". 

۷ ابن سبعين: اليج تكب ین مداخ بن لرام بن عم بن 

نصر و الصوفي» كان من زهاد الفلاسفة» من القائلين بوحدة الوجود» له 
تصانیف و أتباع يقدمهم مهم يوم القيامة)(ث 2 

۸ التلمساني: (عفیف الدین با ما کو سای اله ت اي 
الأديب الشاعر: أحد زنادقة الصوفية.. 

4 أبن هود: «الشیخ الزاهد بدر الدين حسن بن علي بن يوسف بن 
هود المرسي الصوفي الاتحادي الضال...©. 

41 الصدر السبابق (۱۷/ ۰۲۷۲-۲۷۵ و«ميزان الاعتدال» (۳/ .)١57‏ 

(ب) الصدر السابق (۳۱۸/۲۲). 

(ت) الصدر السابق (۲۳/ ۲۲-۲۲۳). 

(ث) «العبر في خبر من غبر» (۳۲۰/۳). 

(ج) الصدر السابق (۳/ ۳۷۳-۳۷۲). 

(ح) الصدر السابق (۳۹۸/۳). 


وَمِن ذلك: 2 بسبّب الجهل بمراتب العُلوم؛ 8 ف 
المتآخرين أَكْرُ؛ فقد انتشرت عل وم للأوائل» وفيها حَقّ؛ كالجساب 
واهندَسَةٍ والطب» وباطل كالقول في الطبيعيات وكثير من الافیّات 


وَأحكام النجوه”". 

جاح القایح أن یکون ما : بين الق والباطل فلا يكر من 
لیس بكافر» أو یل رواية الكافر. 

وَمِنه: ال الواقِعٌ بسب عَدَمِ الوَرَع والأخلٍ بالتوَهُم والقراين 
التي قد تتخلف. 


() قال السيوطى في «تدريب الراوي» (۳۲۷/۱): «من الملحق 
بالبندع من دأبه الاشتغال بعلوم الأوائل كالفلسفة والمنطق» وصرح بذلك 
السلفي في «معجم السفر»ء والحافظ أبو عبدالله بن رشيد في «رحلته»؛ فان 
انضم إلى ذلك اعتقاده با في علم الفلسفة من قدم العالم ونحوه؛ فكافرء أو لا 
فیها ما ورد الشرع مخلافه وأقام الدلیل الفاسد على طريقتهم فلا نأمن میله 
[لیهم. 

وقد صرح باحط على من ذکر وعدم قبول روايتهم وآقوافم 
الصلاح في «فتاواه»» والصنف في «طبقاته»» وخلائق من الشافعیة» وابن 
عبدالبر وغيره من المالكية خصوصاً أهل الغرب. والحافظ سراج الدیین 
القزويني غيره من الحنفية» وابن تيمية وغيره من ا حنابلة» والذهي لهج بذلك 
في جميع تصانیفه». 


= ی الق سرک 


قال : «ارٌ اکذب الحدی غ 
ی و فَلِصعوبَةٍ اجتماع هذه 
الشرائط في الرَکن» عظم خطرٌ الجرح و لتغدیر". 


.)5057( أخرجه البخاري (۰)۵۱۳ ومسلم‎ )١( 

(۲) قال المصنف رحمه الله في «ميزان الاعتدال» (57/7): «والكلام في 
الرجال لا يجوز إلا لتام المعرفة تام الورع». 

وقال اللكنوي في (الرفع والتکمیل» (ص 1۸-۱۷): «يشترط في الجارح 
والعدل: العلم والتقوی والورع والصدق والتجنب عن التعصب ومعرفة 
آسباب الجرح والتعدیل والتزكية» ومن ليس كذلك لا یقبل منه احرح ولا 
التزكية). 

ولذلك قال ابن دقيق العيد ف «الاقتراح) (ص ۳۳۰): «ولصعوبة 
اجتماع هذه الشرائط عظم الخطر في الكلام في الرجال؛ لقلة اجتماع هذه 
الأمور في المزكين؛ ولذلك قلت: أعراض المسلمين حفرة من حفر الناره وقف 
على شفيرها طائفتان من الناس: احدئون واکام». 

وقال الحافظ ابن حجر في «نزهة النظر شرح نخبة الفكر» (ص ۷۳): 
«ولیحذر المتكلم في هذا الفن من التساهل في الجرح والتعدیل؛ کالثبت حکما 
ليس بثابت» فيخشى عليه أن يدخل في زمرة من روى حديثاء وهو يظن أنه 
ووسمه بميسم سوء يبقى عليه عاره أبدا. 

والآفة تدخل في هذا: تارة من الهموى والغرض الفاسد ‏ وكلام 
المتقدمين سالم من هذا غالبا وتارة من المخالفة في العقائد». 


«وکنسسسس سیلتات 
۶ المؤتلف والختلف"" 
5 3 مهم م وَأَهَمّه ما تَكَرّرَ وکشن وقد ندر كَأَجْمَدَ 
عجيان» وا ابي اللخ " وابن آتش اسنماي» زحد بن اة 


() تركه الصنف دون تعريف» وهو: مايت يتفق في المخط صورته. 
وتفترق في اللفظ صيغته. 

وله صور متعددة منها: 

١‏ المؤتلف في صورة حروفه. والمختلف في شكله؛ ك «سلام) و 
(سلام). 

۲- المؤتلف في صورة حروفه» والختلف في اعجامها؛ ك امیراج» و 
اسراح». ۱ 

۳ المؤتلف في صورة الط والختلف في بعض الحروف؛ ك «رنیر» و 
«زنین). 

وهذا الفن له علاقة وثيقة ب «التصحیف والتحریف»؛ فقد قال 
السخاوي في «فتح المغيث) E‏ وغر E‏ جر ی «ولو 
جعل بعد الغريب لكان ۹ أو بعد المؤتلف والختلف؟». 

ولذلك ينبغي الاهتمام به. 

قال ابن الصلاح في «المقدمة في علوم الحديث» (ص۱۷۲): وهو فن 
جليل من لم يعرفه من المحدثين كثر عثاره؛ ولم يعدم محجلاء وهو منتشر لا 
ضابط في أكثره يفرع الیه» وانغا یضبط فضي 

(۲) قال الصنف رحمه الله في «المشتبه في الرجال» (ص۳): «أجمد بن 
عجیان شهد فتح مصر. وعجيان بوزن عثمان» وقيل: بوزن عُليّان». 


= وقال ابن ناصر الدين في «توضیح الشتبه» (۱۱۸/۱): «أَجْمّد هذا 
همداني معدود في الصحابة» وذكره ابن يونس في «تاريخه» فقال: وفد على 
رسول الله يِه وشهد فتح مصرء وخطته مجيزة الفسطاط» وهو رجل معروف 

من أهل مصرء وما عرفت له رواية. 

والشهور في اسم أبيه التشدید» وضبطه أبو الحسن محمد بن العباس بن 
أحمد بن محمد بن الفرات البغدادي وزان سفيان». 

قلت: وترجمته في «أسد الغابة» /١(‏ 1۵ و«الإصابة» »)7١/1١(‏ وقال 
امافظ : (وضبطه القاضي ابن العربي بالحاء الهملة؛ ؟ فوهم» والله آعلم». 

(۳) قال الحافظ ابن حجر في «تبصير النتبه بتحریر الشتبه» (۱/ ۵): 
(آبي اللحم الغفاري» صحابي» وله ذرية». 

وقال ابن صر ی یت الشتبه» (۱/ :)١50‏ «هذا لقبه» كان 

را ا فقال خليفة , بن خياط”: «عبد الله بن عبدالملك». 

رل ر «واسمه الحويرث بن عبدالله بن 
خلف بن مالك بن عبدالله بن حارثه بن غفار». 

وهذا آظهر . 

وقال افیثم بن عدي: «خلف بن عبداللك». 

وقيل غير ذلك» والذي جزم به الأمير آبو نصر في کتابه «تهذیت 
مستمر الأوهام) أنه الحويرث بن عبدالله بن خلف , بالات اس ماله 
غفار فقال: : ومن بني عبدالله بن غفار آبي اللحم» وهو خلف بن ¿ مالك قتل 
مع الني 5 يوم حنين. 


() في «الطبقات» (۱۹۰و۲۰۸). 
(ب) وانظر (مهرة أنساب العرب» لابن حزم (ص۱۸۱). 


الو اسطي اليجلي وَمُحَمَّدٍ بن خبان الباهلي”'"» وَشعَيْتْ بن 
اه أعلم. 


= وحكاه في «الاکمال»" عن الكلي دون ذكر قتله» وقال: وكأن هذا 
هو الأشبه؛ فأسقط الأمير من نسبه «حارثه» بين «عبدالله» و (غفار» في 
«التهذیب» و«الإكمال». وقال: وليس في ولد حارثه من اسمه عبدالله» قاله في 
«التهذيب». 

وقال ابن سعد: قال هشام بن محمد بن السائب الكلي: آبي اللحم» 
جده خلف بن مالك» وكان يأبى أن يأكل لحم ما ذبح على الأصنام؛ فسمي 
بذلك آبي اللحم. وقتل مع الني به يوم حنين شهيدا». 

وانظر ترحمته في «أسد الغابة» (١118/1و318/7))»‏ و«الاستيعاب» 
»)۲۲۹/١(‏ و«الإصابة) (۱/ ۱۷۱/۱۱۵ وامعرفة الصحابة) 
(۳۰۰۵/۳۲۸/۱). 

(۱) هو محمد بن عَبَادهَ - بفتح العين الهملة والوحدة الخففة - بن 
البختری الأسدي الواسطی. وهو ثقة فاضل صاحب نحو وأدب من رجال 
البخاري. ۱ 

انظر ترجمته في رح والتعديل» (۸/ ترجمة ۷ واالثقات» 
(۹/ ۱۲۲ و«تهذیب الکمال» (۲۵/ .)٤٤۷‏ 

(۲) قال الصنف 5 (المشتبه 5 الر جال» («ص۱۳۲): «حبان بضم احای 


.)۳/۱( )( 


= وضبطه الأزدي في «المؤتلف والختلف» (ص ۳۲) «حَبان» بفتح الحاء 
وغلطه الصوري وغير واحدء ونازعهم ابن ماكولا في هذا التغليط في 
«الإكمال» )0/۲( 
وانظر لزاما «تبصير النتبه بتحرير الشتبه) /١(‏ ۲۸۳-۲۸۲ واتوضيح 
الشتبه» (۲/ .)١158-1515‏ 
(۳) هکذا ضطه آبو غدة (ص ۰)1۲ وبالرجوع إلى صورة الورقة 
الاخبرة من المخطوطة «ص۲۲) یظهر أنه تصحیف» وصوابه: («شعيث بن 
محرزا. 
قال ابن ناصر الدين في «توضيح الشتبه» (0/ :)75٠‏ «شعیث بن محرز 
ی ی 
قلت: وانظر «المؤتلف والختلف» للدارقطنی (۳/ ۰۱۳۵۳ و«الاکمال» 
لابن ماكو لا (9/ ۱ ودمیزان الاعتدال» (۲۷۹/۲). 
قال ا الصلاح ف «المقدمة في علوم ا (ص ۱۷۲): «وقد 
يلك نه كنب کرو مد ت الا ' لأبي نصر بن ماكولا 
على إعواز فيه). 
وقال ابن الملقن في «التنم» (۲/ ۵۹۲): «وقد أتمه ابن نقطةء ثم ذیل 
عليه منصور بن سليم الاسكندري» ثم علم الدين بن الصابوني» وقد خخصت 
فيه مجلدة مهمة). 
قلت: : ومن أنفع الكتب 5 هذا الفن كتاب الذهي السمی ب «المشتبه ف 
الرجال» و «توضيحه) لابن : ناصر الدين» وكلاهما مطبوع»› وكذلك «تبصير 
المنتبه بتحرير المشتبه) لابن حجرء وهو مطبوع كذلك. 


E‏ ي الکتاب,. 


اک سا ان - 
عت «المقدمة ة الموقظة)؛ عَلَقَها لَِفْسيه الفقیر إبراهيم بن مر بن 
حسن الرباط الروحائي"* في الليلة التي يُسْفِرٌ صباحُها عن يوم 

الخميس خامس عَشر ربیع الأول سنة اثنتين وثلاثين وثمان مئة. 
وَالْحَمَدُ لله رب العالمين» ۱ 

النبيين» وعلى آله وصحه أجمعين”" 


(۱) هو برهان الدين أبو الحسن إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط 
الروحائي البقاعي المفسر احدث الفقيه المؤرخ الادیب» من تلاميذ الحافظ ابن 
حجر العسقلانى» ولد سنة (۹٠۸ه)»‏ وتوفي سنة (۸۸۵) رحمه الله تعالى. 

مصادر ترجمته : «الأعلام» (2/1» و«معجم الشيوخ» لابن فهد المكي 
(ص۲ ۰۳۳۹۳۳ و(الضوء اللامع» للسخاوي (۰)۱۱۱-۱۰۱/۱ واشذرات 
الذهب» لابن العماد (۷/ ۳۰-۳۳۹ و«البدر الط‌الع» (۲۱-۱۹/۱) 
للشوکاني. 

(۲) قال آبو اسامة سلیم بن عيد بن محمد بن حسين الهلالي نسبأء 
النجدي موطناه السلفي عقيدة ومنهجا وسلوكاء الفلسطيني الخليلي ولادق 
الأردني دار وإقامة: تم هذا الشرح السمی «كفاية الحفظة)» هذه «المقدمة 
الموقظة» بعون الله وتوفيقه في مجالس متعددة آخرها يوم الاثنين لخمس ليال 
بقيت من جمادى الآخرة سنة (١١٤٠ه)‏ في عمان البلقاء عاصمة جند الأردن 
من بلاد الشام المحروسة. 


الفهارس العلمية 


-١‏ فهرس الآيات القرآنية. 

۲- فهرس الأحاديث النبوية. 

۳- فهرس الآثار والأقوال. 

4- فهرس أنواع الحديث على ترتیب الكتاب. 
0- فهرس أنواع الحديث على الترتيب الحجائي. 
٦‏ - فهرس الجماعات والفرق والقبائل. 

۷- فهرس البلاد والأماكن والبقاع. 

۸- فهرس الأعلام والرواة المذكورين بجرح أو تعديل أو وصف. 
9- فهرس الصادر والمراجع. 

-١‏ فهرس الموضوعات والفوائد. 

۱ فهرس الفهارس. 


سح تسح اللقدمة لو رک 


١‏ فهرس الآيات القرآنية 

السورة الآية رفا ارات 
الفاتحة «إالدغد ولاكنستمين » فك ) 
البقرة « وترودوافاخرالراداتفوی » ۷ لك 
شاؤڪہحرٹ کہ 4 ۳ ۱26 
۶ واستشهدوا شهیدن من رجالحك م 4 ۸۲ AF‏ 
من ترضون من الشهداء 4 ۷۲ ۳:۳ 
آل عمران «فامجتن‌انانت 4 ۹ ۲۸۳ 
ا" (ا ومن شأقق الرسولمن عد ما تین له ا دی » 11۵ ۸۳ 
با آها الننآمواکووا قوامين اقسط » ۵ ۰ ۳6 
امائدة ا لها الذينكمنواحكووا قران نه 4 ۸ ۳۲6 
يا الريسول يلما أثرلإليكمنسريك ) ۷ ضف 
الأنعام «إناتع ¥4 ماوحىإل 4 0 ۸ 


«الأنذرحكم به ومن ل ) 14 ۳۳۹ 


«فمن أظلممن افترى على اذا 4 
هود طوماتوفیتی)۷اناعلهوکلت »4 
الحجر «إنا نحن نرا الک وان لممحافظون » 


التحل «واتئرناإليكاذكر تين ناس » 
الإسراء وما وتيت ناتللا 

طه ‏ وقل مي نردنيعلاً) 
القصص « فالتقطه آلف عون يحكون له عدوا » 

الردم قل سيرواسيةالأمرض » 
الأحزاب «الرساناكشاهدا » 

فاطر «لنایخشی اللهمن عاده‌الملماء 4 
الحجرات وا أها الذي نكمنوالاترقعوا 4 

طن أها الذ ن اموا إن جا ءحكمذاسق 4 

النجم و ومانطق‌عن‌الوی » 


الطلای «واشهدواذوىعدل.نتكرم 4 


۱۷ ١ 
3 ۸۸ 
۳۳۲۹۳۲۸ ٩ 
و۳۳۰‎ 
۳۳/۸ 31 
۳۹ ۸۵ 
۲۶۱۳٩۹ ۶ 
۱۷ ۸ 
۱۸۵ ٣ 
۳۱۵ 0 
۳۷۸ ۲۸ 
YAY ۲ 
۱ ۳:۳ ١ 


۳و ۳۲۹۰۲۲۸۰۳۲۷ 


EY ۲ 


سض لل يك 


« ومن توکل على الله فهوحسبه » 0000 
الصف ف سبح سا سي السماوات ¢ او ۲ ۱۸۵ 
التحريم «تاتنلآدمنا6 * ۲46 
القيامة «إناعليناجمعدوقرءانه ¢ ۷ ۳۲۷ 
ثماعبناباه > ۸ ۳۲۸ 


۷٤ ١ : ۳‏ 
البينة «وما اموا إلالعدواال» 8 


۲ فهرس الأحاديث النبوية 


الحديث 


«آلله آمرك أن تصلي الصلوات؟ قال: نعم» 2 
«إذا حکم الحاكم؛ فاجتهد» SASS‏ وت 


«إذا سمعتم الحديث عني تعرفه قلوبکم» 0 
«ارحم من في الأرض يرحمك من في السماء». 
«استرقوا لها؛ فان بها النظرة) ا 
«أفضل الصلاة صلاة الرء في بيته) ی 


وامهو وو وومةه وووء و و و 


و و و و و و و و لل ل يننا 


و و ووووو و و و و و و و وه 


وا و و و و و موم موه 


«آما هذا؛ فقد عصى أبا القاسم» 00000 


«إن الله عز وجل إذا أراد رحمة أمة) ا 


«إن الله خلق التربة يوم السبت» مسيم ا ا 


ومع م ووو وم م6 6666م و 


(إن الله سيخلص رجلا من أمتی» ا e oes‏ 


«إن الله قد أجار آمتی» 10000 
«أن النى ية صلى الكسوف ثلاث رکوعات» 


«أن الني راید و SR‏ 


و و و وم ةم و و مهو 


و و و وه و و و وم و و 


«آن النداء يوم الجمعة كان أوله في زمان رسول الله و ا 
«إنا آخذوها وشطر إبله) او لان عد سويد اوس ۱۲۲ 
«أنا كنت أحفظكم لصلاته رأيته إذا كبر جعل يديه حذاء منکبیه».۲۱۷ 
الإنكم ستجندون أجناداً: ا بالشام» ESS‏ ا 
«إنما الأعمال بالنیات» ما يي 1 1 ا 
«إنما آنا رحمة مهداة) O‏ ۱ ۱۱۵ 
«إني لأفعل ذلك آنا وهذه» و و ۲۰۱۱ 
«أول ما بدىء به رسول الله و من الوحي الرؤيا الصاحة» 0 
«إيما ماب دبغ؛ فقد طهر» و 99 ۲۱۳۰3۹ 
«تخرج نار من قبل الیمن» ابو ا OSD‏ 
اتسمعون ویسمع منکم ویسمع من یسمع منکم) ۲۱۱ 
«ثلاث من كن فيه استكمل الويمان») BOO‏ 
«حديث السبعة الذين يظلهم الله في ظله يوم القيامة) Osi‏ 
(حدیث ضمام بن تعلبة) 13 لد نامك ال TE ES GERE‏ 
احدیث علي بن أبي طالب في تفلت القرآن من صدره» ا 
«الحمى من فيح جهنم» SS‏ مس وی Ose‏ 
(الدین النصيحة) EN ooo EDAR‏ 


«دخل مكة وعلى رأسه المغفر) اجا ea‏ سس ۱۵/۱۵ 
(دخل مكة وعليه عمامة سوداء بغير إحرام) وار سف 1 9 9۷ 
«الراحمون يرحمهم الرجن» AVR‏ 
«سمعت الني بي يقرأ في الغرب ب«الطور) ERR‏ 
(سیأتیکم آقوام یطلبون العلم» 0 | 
«الظن أكذب الحديث» 1 Sl‏ رهز موم ۵۱۷ ۲ 
«عقلت من الني ی بحة) ا ISE‏ 
«علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین» TT‏ 
افقد عتق عنه ما عتق» لمم ور اه ال ا م۵ ۷۲۱۱۱۰ 
(فیما سقت السماء العشر) OF‏ 
«قعدنا نفر من أصحاب الرسول يله فتذاکرنا» Aes‏ 
«القضاة ثلاثة: واحد في الحنة») الو اقل ااا 2 
اكان رسول الله و إذا قام إلى الصلاة» ا a‏ 
(کانت اليهود تقول: من أتى إمرأته في دبرها» معام OOS‏ 
«كن في الدنيا كأنك غريب» ااا 
«لك ذلك وعشرة آمثاله» سجن سك وااو د عومسم OA‏ 
«لم أعن ذلكك ولكن عنيت من كذب علي يريد عيي» E‏ 


«ما بعث الله من ني ولا استخلف من خليفة) TT Vas‏ 
«من أن غراف آو کا او ساحرا» ا ا 1 
امن استطاع منكم أن يطيل غرته؛ فليفعل» 1111 1 ی 
«من باع عبداً له مال) E‏ 
امن تعلم علماً ها يبتغي وجه اللّه) اسع ا تاساسح ا 
امن حدث عني بحديث یری أنه کذب» ER‏ 
«من صام اليوم الذي يشك فیه» ENS‏ 
«من عادی لي ولیا؛ فقد بارزني باحاربة» RO SSS‏ 
امن كذب علي متعمدا؛ فليتبوأ مقعده بين عينى جهنم) مويه ۱۱ 
من كذب علي متعمدا؛ فليتبوأ مقعده في جهنم)... ۱۱۵6۱۱۸۰۱۱۰۰۱۲ 
امن کذب على متعمدا؛ لیضل به الناس» اه 0 000000 
«من مس أنثييه وذكره) EVSANE‏ 
امن لا يرحم من في الأرض» ال ا مما اا 
«منهومان لا يشبعان») 01 ااا 
«المتشبع بما لم يعط كلابس ثوبي زور» YN Sa‏ 
(الختلعات والمنتزعات هن المنافقات) شاطام اا وا ۵ ۳۴۱۲ 


(نساء كاسيات عاريات مائلات) EASE‏ 


(نهی عن بيع الرطب بالتمر» Ss ES SE‏ 
انهی عن بيع وسلف» ROE RS‏ 


ابهی عن بيع الولاء وهبته) i DERS SA So‏ 


(بهی عن المزابنة) ع ا افقو الو ا م ا ف E‏ 


«الناس كإبل مائة) sa‏ لاما ا کم مود وه 
«الندم توبة) اجات ب ونه تح مزالا oS‏ كك وا ال ا 


«وکان رسول الله ا سأل زينب بنت جحش عن آمري» 


الومن السنة إذا تزوج البكر أقام عندها سبعا) ا 
«ومن لم يجب الدعوة؛ فقد عصى الله ورسوله بلدا ام امود ها 


«لا تتعلموا العلم؛ لتباهوا به العلماء) eee‏ 
«لا ترموا حمرة العقبة) Sea‏ 


«لا سبق إلا فى خف» Ree‏ 


الا يبع بعضکم على بيع بعض» ا و 


«يا عبادي إني حرمت الظلم على نفسي» OSS‏ 


موه 


و وف 


وا و موه 


«يا غلام إني أعلمك کلمات» ا ا ا 
«محمل هذا العلم من كل خلف عدوله» TPES‏ 


٣ء‏ فهرس الآثار والأقوال 
أحمد بن حنبل 
* أصل العلم خشية الله تعالى امد نا موف وو اممو NOS‏ 
# سلو أصحاب الغریب؛ فإني أكره أن أتكلم 0 0 0 10000000 
# قد يحتاج الرجل أن يحدث عن الضعيف 0 DT‏ 
# ليس لأهل الشام حديث آشرف 0 0000000 
# هذا بريء من الارجاء اتا ناح الات الما روطان الع ورگ 


آمد بن زيد بن هارون 
# اما هو صالح عن صالح» وصالح عن تابع 1 0 1011 
أبو بكر الصدیق 


أبو إدريس الخولاني 
# من تكفل الله به فلا ضيعة عليه عه لبج افد Serr‏ 


= شرح ا ب ب ۱ 


البربهاري 


# ومن قال: الإيمان قول وعمل يزيد وینقص فقد خرح من الارجاء... ۳۵ 


جرير بن حازم 

* أدنى ما فيه أنه يري الناس أنه سمع ماجحا سم و 
حماد بن زيد 

* ولا اعلم المدلس إلا متشبعاً ها لم يعط 0 0 ۱۱ 

النهلي 

# ولا يجوز الاحتجاج إلا بالحديث الموصل غير المنقطع Ve‏ 
الربیع بن خيثم 

# إن للحديث ضوء كضوء النهار E TT‏ 

سا بن عبد الله بن عمر 
# إن كنت تريد السنة؛ فهجر بالصلاة TNS‏ 


* الرجل لا يجد ما ينفق على امرأته ه ا 


سفيان الثوري 


# إني لا آکتب الحديث على ثلاثة وجوه مط او ا eee‏ 


شريك 


# احمل العلم عن كل من لقيت إلا الرافضة aL‏ و 


عائشة بنت الصديق 


# احرم مع الناس واصنع ما يصنعون عه اه ماحم تا اذ 4 ی 


وه 


و و۰۰ 


۰ 


noone 


عبد الله بن البارك 


عبد الرهن بن مهدي 
# معرفه الحديث شام و وک رح رو اقرط راتخم 
على بن آبی طالب 


# یا کمیل بن زیاد القلوب آوعية a‏ 


# ولا تلبسوا علینا سنة نبينا خا و مواق وا ار دنه ی ام 


قتادة بن دعامة 


* لا يحمل هذا الحديث صالح عن طالح ی 


محمد بن إدريس الشافعي 
# آقبل شهادة أهل الأهواء إلا الخطابية و 
* إذا روى الثقة عن الثقة او ا 


* لم أر أشهد بالزور من الرافضة E‏ 
* وإذا ثبت عن رسول الله ية الشىء E‏ 


# ولا تقوم الحجة بخبر الخاصة حتی يجمع أمورا و 


يحبى بن محمد بن يحبى 
* لا.يكتب الخبر عن النى ية حتى يرويه ثقة عن ثقة. 


يزيد بن هارون 


# العادل: هو الذي إذا غضب ۸ يدخله غضبه في باطل 


و و مهو و 


و موم موه 


وم و 


و و و وم و 


فوقو م موم موه 


وا و و م ممه 


وا و موه 


و و و موه 


وا و و و و وه 


العلم من الحبرة إلى المقبرة احج اق ا وا اف ی 


> فهرس أنواع الحديث على ترتيب الكتاب 
۱- الصحیح ا وس ی هم 2۱ 
؟-الحسن el ES‏ 
۳-الضعیف ا eee Sa‏ 
4 -الطروح aad‏ ااا 
٥-الموضوع VODA SSSA‏ 
"-المرسل SEE‏ 1 000001 
/ا-المعضل SESS ARR‏ 
4-المنة اه مکی ی روما همه ارجام وی ۲ ۱۳۱ 
9-الموقوف الاو ی را لا 
٠١‏ -المرفوع 000 
۱-التصل و ی ۵زا 
١١‏ -المسئد ام مره 00 1 1 1 1 1 سس ۱۵۲ 
۳-الشاذ OO esel‏ 
4 المنكر بلطو واد طوف ام ا 
6-الغريب او م و و eRe‏ 1 ا 


e SAS 0 E NA آداب احدث‎ 
A Oa a SOLA a eS a a aE واه وده‎ Rare ألفاظ الأداء لوه وا اه نان مهي اه اه فاع‎ 


١‏ فهرس الجماعات والفرق والقبائل 
إخوان الصفا ا ا O‏ 
بنو گیم ولو و تک ما امالسو isis‏ 
ترکمان که هه زو سر هر E‏ 
ا جهمية TEV ETT cased aan‏ 
جهمية المرجئة O‏ ا E O‏ 
الحرقة هه کم ا ا 
احرورية کی E‏ و ES‏ 
الخطابية طلقم بوت وام قفا ماله Sa‏ م ل ا 1 ی 
اخوارج 1 ا ا OE‏ 
الرافضة eased‏ 6 رن 
الروم OO ET‏ ۱ ۱ 
زنادقة الصوفية ووم مار الع اتا ادو لطتو او اط وف كا جو TOV‏ 
الشراة مسابو افده ارج ارده نمه امتح و سج و ی ۰۲ ۱۳ 


الصوفية POT OTT OTSA e‏ 
الفرس 000000 
القدرية 0 0 ۲ 
القعدية ل و و ا م سو ا E‏ ی 
الكرامية ا 1 ی 
ا مجسمة الس الصا ناد اق فخ ساس سسا لك انف و FPO‏ 
المرجئة مل ۱۱۳۲ 0۱۳۳۵۳ 0 ۱0۲ ۶ ۳۶۸۵۱۲ 
مرجئة الفقهاء REO SoS E‏ ۱۳۳۱۱ 
مضر O‏ 
المغاربة EASE ARES SRS Sa Se‏ 
النواصب a‏ ل Ee‏ 


ت 2 القرمع الوقظء DE‏ 


ا فهرس البلاد والأماكن 
الإسكندرية ra‏ ا ل 
الأندلس ولاو ا يو ع O‏ 
اة 0 
بخاری NOLO RESO‏ 
بصری وده وه و مج وف هو نصا اه و رو ماو اا کی و ees‏ 
البصرة ae‏ ی ی TNE‏ 
بعلبك مي او 
بغداد 1 ۵ ۱۵۲۵ ۲۳:۹۹:۲ 
تلیینن و ا E‏ 
بلاد الشام 1 ااا لك 
بلاد الهياطلة BC RD‏ ی 
بيروت SOE SEEN OE‏ او ا 
تربة أم صالح امو ارقم سوال ی اند ی صا ست وت ا اا 


التدكزية م ا ا را 1 
تونس لمج لجو مط مط تق السام FEV SASS‏ 
الثغر An‏ اح ال اما اع الب وا TOV‏ 
جزيرة أقور a‏ ل ل ی ل ا TANS‏ 
جیحون امو اماس اما اماس وام ا 
حران اماي لواف الس اف | 
ا لحصيب TAN Ramla‏ 
حلب TS e ARS‏ 
حماة ی 11 ا ی ۳۳ ۲ ۲ 
مص eae a‏ ال سور TAS‏ 
حنین زا 
خراسان UE E CO‏ 
خوارزم A‏ الب الس Ea‏ اللي اذ 
دمشق TOSSES SNARES sR‏ 
ديار بكر و ال 
الرقة Nee SERAN a e‏ 


الرها 000 1 ۳ ۱۰۱ 
زسيد RYE Ai‏ 
الزوراء ی و ااا 
ساحل غلافقة ۱۰ 
شال ادت م ا ا 
سافا Qane haa RS‏ 
الشاش هن هم TOV‏ 
موقا فظن ۱۰۱ 
طرابلس عامط ان ولف دو لخت قت لوي لم سس 
طنجة SRS‏ انلخدو فق ها يه وام ی Vs‏ 
طوس FONE‏ 
الظاهرية aS SS ES‏ موا eae‏ 
عرفة VTS SSSA AES‏ 
عمان البلقاء 0 
غوطة دمشق الا هو كم لام الم ام ا 
الفسطاط ONES‏ 


القدس ل E‏ 0 
قورص RRR‏ اساي و۳۱۲۲ 
الكرك ا ا 1 
كفر بطنا AAR‏ 11 
الكوفة 00 ااا 
ما وراء النهر E a‏ اا 
المدينة النبوية 0 0 ااا ۳۱۲۵۵ 
المرج TTA N STARS‏ 
مصر ee‏ 111 ااال 
المصيصة TON OATES A‏ 
معان ا ام 1 a‏ اال ا NTS‏ 
المعرة لخو SER NASA‏ ا وت TSE‏ 
مقيرة الباب الصغير 0001 OE SAR‏ 
مقيرة الصوفية ا ل مرو SS AE‏ 
مكة ا ا ااا 
منی ی و ی که TEE‏ 


ميافارقين الال اسح لوو وله اق زم یه 
تابور هک هه ETA‏ 
نابلس م Eel SE OR‏ 
اند شوم وا اف وه ی SR EDS SS‏ هی ۲۵ 
اليمن با Ee a‏ وک ۲۱۱۵۵۲۰۰ 
اليونان لماحو وام setae eS‏ 61 ی 


اک سنا اكت 5 


۸ فهرس الأعلام والرواة الذکورین بجرح أو تعدیل أو وصف 


إبراهيم الحوات e a‏ ل ا 
إبراهيم بن داود الفاضلي 01 اا ا 
إبراهيم بن سعيد الجوهري ES a‏ 
إبراهيم بن طمهان EFAS ORS:‏ 
إبراهيم بن عبد الرحمن من الو ل SGC RARE‏ ۱۲ 
إبراهيم بن عمر الروحائي O O‏ 
إنراهيم بن عمر بن بكر E AES‏ 
إبراهيم بن محمد بن يوسف Sy SRS RR Sn‏ 
إبراهيم بن هدبة كا ام وه و ااي ب 
إبراهيم الهجري (TESS‏ 
إبراهيم بن يزيد الخوزي O EOE GAS‏ 
إبراهيم بن يزيد النخعي Oe ESR‏ دن 
إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني ES SS‏ 


ے رع امقدمه الوقظه OES‏ 


أحمد بن إبراهيم الجرجاني ORR SRR‏ 
أحمد بن أبي خثيمة EER SRSA O TNA‏ خی ۵ ۱۲۵ 
أحمد بن إسحاق ل اي O‏ 
أحمد بن بشير الكوفي وه واد اول SO‏ ا 
أحمد بن الحسين بن على کی ی A‏ 
أحمد بن زيد بن هارون و ل ۷ 
أحمد بن صالح مر اه و AV ASE ES‏ 
أحمد بن عبد الله أبو العز SERE‏ ۱۳۹۲ 
أحمد بن عمير بن يوسف بن جوصاء الدمشقي AAS‏ 
أحمد بن عيسى المصرى on‏ ل لاش Vee‏ 
أحمد بن محمد بن إبراهيم E OTT‏ 
أحمد بن محمد بن أحمد الأصبهاني ا اا 
أحمد بن محمد بن الأزهر ااسفمةة هو مو اس م A‏ 
أحمد بن محمد الباهلى مسح وإ صما MERCER‏ سای ۱۳۹۲ 
أحمد بن محمد بن الحجاج امو و 
امد بن محمد الخوارزمی 11 1 اا 0 


أبان بن أبي عياش اطخ واااو فوووا اط مي رما ا O‏ 
أبان بن تغلب ب الو E‏ 
أبان بن جعفر هت و وو اه ال ا واوا ۱۳۱۲۱ 
أبرد بن أشرس RS‏ 00 
أسامة بن زید بن أسلم ی و و را ORNS‏ 
أسامة بن زيد الليئي امعط و VE E E aS‏ 
أسباط بن نصر e ERR aoe‏ ۲۰۲ 
إسحاق بن إبراهيم المروزي SRS‏ لس ل 979۱۳ 
إسحاق بن إسرائيل 0 NOs‏ 
إسحاق بن سويد العدوي OSA O a‏ ۳ ۱۳۱ 
اسان و عي ê OR ESSE‏ 
إسحاق الفروي TNO aE‏ 
إسحاق بن نجيح a‏ 00 
أسعد بن سهل بن حنيف ونا اسمس جا سس و 1001 
إسماعيل بن أبان EG E‏ 
إسماعيل بن أبي أويس 00000 ا 
إسماعيل بن أمية ف اط اود اناا EOE‏ 


(O الك‎ 


إسماعيل بن زكريا الخلقاني عرو O‏ 
إسماعيل بن علية EAS AR‏ ا FFU‏ 
إسماعيل بن عمر بن كثير I AR‏ 
أنس بن مالك 11 ااا 0 
أيوب بن عائد الطائي 01 0 EAE‏ 
أيوب السختياني ااا AE‏ 
برهان الدين الفزاري ا ا 
وک CN‏ 
بشر بن الحسين daran‏ ۵ ۲۱۲۱ 
بشر بن السري Re‏ بب00000 ی 
بقية بن الوليد الكلاعي اما ل ا ل لقا 
بهز اسن O EES‏ 
بهز بن حک masses‏ نموه ی ۱۷۱۷ 
البراء بن عازب الأوسي Os a‏ 
تور بن زید ی 
جابر بن عبد الله الأنصاري EDE‏ سه واس الطاب وم نیا 5 


<<« ناه اند ی 


جابر بن يزيد بن الحارث الحعفي الم ا و ٩۸۰۱۷۵۹۵۵۵‏ 
جرير بن عبد الحميد م و ا ا TU E EGS‏ 
حال الدين بن مالك ES‏ و ESS‏ 
جويبر بن سعيد الأزدي VE eee sê‏ 
حجاج بن أرطأة الو ان ةمكل مد ا ووم اولي اا یه 
حجاج بن محمد المصيصي جنا الج اك OVA OER‏ 
حريز بن عثمان ا لم ل ع ا لطس 1 
حسن بن عدي بن أبي البركات OOS‏ 
حسن بن علي بن يوسف بن هود المرسي 101 1 POO‏ 
حسان بن عطية م ا ل و ل ل TT‏ 
حصين بن نمير الواسطى ع سسا ها Eee‏ 
حفص الفرد ا لل 
حماد بن أسامة ESSN‏ ۳ 
حماد بن زيد 1 
حماد بن عبد الرهن الكلى مات محا وت باج ماناو TV eee‏ 
حميد بن أبى حميد الطويل انج ااا ا TNE‏ 


ع الل ضر 


الحارث بن عبد الله الأعور لا افا AND AS‏ 
احجاج بن یوسف مسا همه او وجوه لقو ۱ ۱۱۵ ۶ ۲ 
الحسن بن ذکوان ER‏ اا الا 
الحسن بن عرفة ا ااي RQ‏ قا 
الحسن بن محمد الخلال ERAN‏ لوو 1 
الحسن بن يسار البصري ا TU‏ ةن 
امحسین بن منصور الحلاج ی alae aie‏ دن 
الحكم بن آبان العدني از[ Ae‏ 
الحكم بن ظهير تجن الجن و اد سوب E‏ 
الحويرث بن عبد الله بن خلف بن مالك لوو امد ا TO‏ 
خالد بن سلمة الفأفاء وت ا وي ستيه عار مط ححا 
خالد بن محلد القطواني OF ocean OSS‏ 

جل ين ايك 1 
داود بن الحصين وطن تاف لشاف سس ی ۱۲۱۳۹ 
داود بن الحبر الموج ةوفه ند جاتو واي هه او و ی او ی ۹ 
داود بن يزيد الأودي 00 0 ee‏ 


ذر بن عبد الله المرهي لاما اوج لسعو ERO‏ مدا رز 
راشد بن كيسان الخو SS‏ ا E‏ 
ربيعة بن الحارث بن عبد الطلب و هت موس 9 
رشدين بن سعد ا ال 
زائدة بن قدامة SS‏ هت الس BOSS‏ ۲۱۰۱ 
زكريا بن إسحاق aS‏ جار EIA‏ 
زهير بن حرب و ا اجن ا كو ساون ال AVES‏ 
زهير بن عمر الزرعي aa‏ اا ال ال ا ا Nee‏ 
زهير بن معاوية SSS‏ اک ای مج OOS‏ 
زياد الأعلم م عر کف و ۲ ۱۲۳۱ 
زياد بن أسلم E SADE‏ 
زياد بن میمون الفاكهي ی 
زيد بن رفاعة الحم سن لكك للاخ مو لم ۱۲ 
سام بن عبد الله بن عمر OE O DS O‏ 
سام بن عجلان ل CAE ODN O SSS‏ مس ۲۱۰ 
سعد بن سنان 1 9 ۱۲۹ 


شت و3 امقس وس O‏ 


سعد الخير بن عبد الرمن و Noes‏ 
سعيد بن أبي عروبة TABS ESERO RE SS‏ 
سعيد بن أشوع 000 0 0 0 101020 1 1 01 ز 10 ا 00 ااا ا 
سعيد بن عفير اخ موب ese‏ اوقد او 1017 
سعيد بن فيروز TE RRR‏ 
سعيد بن الحكم اححمي واوا نوكب او ا 7 
سعيد بن المسيب اعون وجب و ۱۵۸۳۰۹۱۸۱۱۱ ۳۰۱ 
سفيان بن سعيد الثوري ا و باورا ا Di‏ 
سفيان بن عيينة ام ل 
سلمة بن كهر RAE ARAS‏ ۵ ۲ ۲۲ 
سليمان بن أحمد الواسطي ا ا 
سليمان بن عبد الرحمن الدمشقي RO SS NOR‏ ۲ 1۱۷ 
سليمان بن علي التلمساني POD SOAS‏ 
سماك بن حرب SSS SESS‏ 1000000 
سمرة بن جندب موك لطم لاا لط السو لوال کم ا ۲۱۲ 
سنقر القضائى ع وجو وي EARLE ORES OS‏ 
سهل بن سعد AEs AES‏ 


سيف بن سليمان TENS SESS eR‏ 
سلام بن مسكين Ss‏ لاطي ل یز 
السري بن إسماعيل (Ass mares SS‏ 
شبابه بن سوار bd E E‏ 
شبل بن عباد ام اط تو الباق جامد فق ولخو ا 11 
شريك بن ابي کر تاس اجاح سما ی 
شريك بن عبدالله TOA SORES a‏ 
شعبة بن الحجاج 1 1 1 1 1 1 1 ااا ل 
شعيث بن محرز ار و اک فكب لولس بده TE SS‏ 
شعيب بن محمد بن عمرو ا ا و 1 
صالح بن كيسان امد كا قوع و شخ ل ل اا ۳ 
صالح بن محمد البغدادي الا اناما الف سام ا و SAE‏ 
صدقة بن موسى الدقيقى 0 ااا 
الضحاك بن مزاحم اشلایي اا 
عاصم بن بهدلة اجو ار ون ول ا ا ا ا OY‏ 
عاصم بن ضمره السلولي NEDSS‏ 


عامر بن وائلة وا امتيطا اساسا اه توهش شاوی o‏ 
عباد بن يعقوب 1[ 1 1 ااا 
عباد بن العوام TOO E RD‏ 
عباس بن محمد بن حاتم هه TAVARES‏ 
عبد الله بن آبي آوفی وحم ردو اا 
عبد الله بن أبي لبيد و PO O NOS‏ 
عبد الّه بن عیسی PE GEENA ERE SEE‏ 
عبد الله بن نجيح Sa ese‏ ۱۲۱ 
عبد الله بن أحمد E SERS EN‏ ۲ ۱۱۸ ۲۹۷ 
عبد الله بن جعفر م و ASG‏ ۲۱/۶۵۱ 
عبد الله بن حكيم الداهري 1000000 
عبد الله بن داود 1 1 E‏ 
عبد الله بن دينار معدا لس ا مهو ی ۲۵۱۷ 
عبد الله بن ذكوان لمحا هو واه مو اما ل لي ل لاي لطيو ی و3 ۵۳ 
عبد الله بن زيد بن أسلم 1 1 0000101 
عبد الله بن الزبير AACS SOS‏ ۲۱۴۱۱ 


عبد الله بن صالح اا ل عق 
عبد الله بن عباس تماد تاماه امم جا وا لسو أ الرقهة ا قو a ED‏ 
عبد الله بن عبد الله AE‏ سف كوس لو اي 10 
عبد الله بن عبد الرحمن بن مليحة 000 
عبد الله بن عدي s‏ مهو و وک PIA‏ 
عبد الله بن عامر CNS eens‏ 
عبد الله بن عمر مط الما العا وا و ی مرق ا 1 
عبد الله بن عمرو بن أبي الحجاج ا TEAS‏ 
عبد الله بن عمرو بن العاص ا ا 1 
عبد الله بن عون بن أرطبان a‏ مه و ی وت ۲۹ 
عبد الله بن لهيعة ا 00000000 
عبد الله بن محمد بن أبى شيبة ااا 
عبد الله بن محمد بن زياد OED‏ 
عبد الله بن مسعود وب ام و ما ري 
عبد الله بن مسلمة RE‏ مه و و ی ۱۳ 
عبد الله بن ميمون القداح ا 


عبد الله بن المبارك ITA EEA SAEs‏ 


عبد الله بن وهب ORAS SERRE‏ ا 
عبد الله بن يزيد المقرئ ea Saa‏ اا ۳ 
عبد الأعلى بن عبد الأعلى Te Eee‏ 
غند الأعلن بن مسهر م اي م و مهو ۲ 
عبد الجبار بن محمد الجراحي ی ما 1[ Ve‏ 
عبد الحق بن إبراهيم المداع مق ل اموت و ا 
عبد الحميد بن عبد الر حمن Se‏ ا ا اع ۰ ۳۶۱۸۲۰۱/۸ 
عبد الرهن بن إسحاق ون ان وس ۱۳۳۹ 
عبد الرهن بن زيد بن سلم YEA aA SÎ‏ 
عبد الرهن بن صخر waa‏ ۱۱۵ ۲۹۲۰۲۵۱ 
عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار ER SE SESS‏ 
عبد الرهن بن عبد الحليم لو Feces‏ 
عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحجى عاد او او OE‏ م۲ ۱۲ 
عبد الرهن بن عمرو ES‏ ی O‏ 
عبد الرهن بن ملجم وه و طلم انام فو الات م ل ا م ی 
عبد الرهن بن مهدي باللا او ا ل ا 


عبد الرزاق بن همام الصنعاني e‏ 


عبد العزيز بن أبي رواد See‏ 


عبل العزيز بن الحارث التميمي م eas‏ 


عبد القادر بن عبد اللّه 5 ة زةزةز[ ز [ز[ ز[ 1 0101111 


عبد الكريم بن محمد بن منصور 


عبد المجيد بن عبد العزیز ی ان اج 
عبد اللك بن أعين و و 
عبد اللك بن عبد العزیز ی ی هه سا 


عبد الوارث بن سعيد 8 


و موه موه .ف ينثو 


عثمان بن أبي شيبة U‏ 
عثمان بن غياث البصري ا ون ات TEA‏ 
عثمان بن فائد ی ل ا 
عثمان بن قايماز ی ا 
عدي بن ثابت 0 0 0 ا 
عروة بن الزبير TOT eS‏ 
عطاء بن أبي رباح ممع واس وار وا امسا TOTO RR‏ 
عطاء بن أبي ميمونة لالطو ادا اك بام ا Te‏ 
عطاء بن يسار اس التو تو اخ اي ال ONSEN‏ 
عكرمة بن عبدالله مولى ابن عباس Seen Se‏ ۳۰۰۵۰۱۳۱۵۵ 
علقمة بن وقاص ی ی هی ON Nae‏ 
علم الدين سنجر Vote SRR eR‏ 
علم الدين البرزالي و ا TENOR‏ 
على بن الجعد Ras‏ اام لم ما م مل تخر 3/۵ ۵ دق ۲ 
على بن عبدالله الما ل لاا امسا تجا اس اللا OEE SS‏ 
على بن عبدالله بن احسن ااال مر اشام اعافد TOO‏ 


علي بن یز قدا أي امس و امن اماي و ل 
عمر بن أحمد بن إبراهيم وا ان TN ET E RSA‏ 
عمر بن بكر السكسكي Asean‏ 
عمر بن الخطاب 00000 000 
عمر بن ذر ا ا ال ام ال تا الو لوقه امد هه ۱/۵ ۱۲ 
عمر بن صبح SSR oa sa Sea‏ 
عمر بن علي FOO essere‏ 
عمر بن علي المقدسي ece a‏ ۳۱۱۲ 
عمران بن حطان RAÊ‏ 1 
عمران بن مسلم Dee‏ ا ا FEN‏ 
عمرو بن ثابت E O ET‏ 
عمرو بن حكام 1 Aes‏ 
عمرو بن دینار ات سوم ela‏ ا ۱۱۱۲۸۵۱۸۸۱۲۸ 
عمرو بن زائدة ا انا سا لطس ماف وا عمط او ET ese‏ 
عمرو بن شعيب a Ae‏ ااال 
عمرو بن شمر ACINOMAE‏ 


= ر للقدمه يي ی 


عمرو بن مرزوق ESS‏ لاوطا ل ا اد ROE‏ 
عمیر بن هانیم 1 1 ا ااا 
عوف الاعرابي کی ES‏ 
عياض بن عبد الله ا ل 
العلاء بن الحارث 1 EVSANE‏ 
العلاء بن عبد الرهن OSS‏ 
غياث بن إبراهيم E SRNR‏ 
فرج بن فضالة ا ااا 111 ا 
فرقد بن يعقوب السبخي essed‏ بط 
فضیل بن مرزوق کی واوا و UTE‏ 
فطر بن خليفة TOSS SAE SASS a‏ 
فليح بن سليمان TeNETVV aiid‏ 
الفضل بن دكين ا 1 1 1 1 ا 
الفضل بن عبيدالله الحميدي ا ل ا ال 1 ا 
القاسم أبو عبدالرمن ا اا 
قتادة بن دعامة ل ل ۲۱۵۲۱۸۵۱۰۹۱۱۱۱۱۲ 


قرة بن عبد الرهن AR [1[1 RE‏ 
قطن بن نسير تاك سخ A‏ مامش من تم تت ال ا E‏ 
قيس بن أبي حازم مكب افو ابوط خضو وو اخ ا يي ۱۱۳۱۲۱ ۳۲ 
کهمس بن النهال eS‏ ار 
ليث بن آبي سلیم 0010 و بو ۶۱۳ 
اللیث بن سعد مهو چم هم و ۱۱/۱۵۹۱۰۹۹۵ ۳۰۱ 
مالك بن إسماعيل TO REDRESS‏ 
مالك بن أنس e‏ ا اي 313 TS TAVE TAO‏ 
مالك بن سعير اا و لسكا ال متسس الس ا OS‏ 
مبشر بن عبيد VASE Ss‏ 
مجاهد بن جير E E E‏ 
محمد بن إبراهيم مع كم لسو و os‏ و ۲ ۱۱۵ 
محمد بن إبراهيم القرشي VVE SS eens‏ 
محمد بن إبراهيم بن الحارث و Nee‏ 
محمد بن أحمد و و ا 0 ا 
محمد بن أحمد بن عبدالله O‏ ا ۱ 


۲ 


محمد بن اسحاق بن یسار لع ۳۰۸۰۲۲۱۱۳۵۸۱۲۰۰۰ 
محمد بن اسحاق بن خزيمة 00 TAO‏ 
محمد ین (سحاق بن محمد و م O‏ 
محمد بن إسماعيل البخاري NESS‏ 
محمد بن حجاج المصفى a‏ 1 0 اا 
محمد بن الحجاج ل 0 
محمد بن خازم لسسع سس ووو و ال ۳۰ 
محمد بن رافع بن هجرس SRA‏ مسا امو اا VR‏ 
محمد زاهد الكوثري ا ل 
0 او لخ ال م ل 1 
محمد بن سيرين NETO waco‏ 
محمد بن السائب الكلي ماو Sa‏ 
محمد بن شهاب الزهري ل 11419117716 
محمد بن طاهر بن على متا AEE‏ لور sd‏ 
محمد بن طلحة اليامي توم امس ا لوو SATS‏ ا A‏ 
محمد بن العباس بن آیوب الاصبهاني و ۲۱۱۵ 


محمد بن عبدالله بن عمرو Neeser!‏ 
محمد بن عبدالّه بن مر N EARS‏ 
محمد بن عبد المؤمن الصوری اس تع و لو ا وی ۳ ۲ 
محمد بن عبدالرهن الطفاوي END ES‏ 
محمد بن عبدالواحد بن أحمد BE SSS‏ 
محمد بن علي بن الحسن ی مت ل ا UE‏ 
محمد بن علي بن عبيد الله Va ege SSS Sa:‏ 
محمد بن علي بن وهب ns‏ ا و ل ال 
محمد بن عمر بن رشيد Ao SES‏ 
محمد بن عمرو بن علقمة 1 1 1 ااا ۳ ۸۱ 
محمد بن عيسى الترمذی ما مج نهو ع امك ابوط رقا ی 
محمد بن فتوح بن عبد الله E RO‏ 
محمد بن الفضل بن عطية ese SSE‏ 
محمد بن فضيل تاه وطس سو وموامتج ةا كوم نظ عش اق لو وي 1۳ 
محمد بن القاسم كح ماقف وا م اف اما ل مام لا و ا و TEAS‏ 
محمد بن محمد بن محمد بن سيد الناس مكحم اسه سر ا 1 

00 


۲ + 


محمد بن مسلم بن عثمان بن واره FAVS SRE‏ 
محمد بن معاوية NOs‏ 
محمد بن موسى RRR‏ مط و و و 
محمد بن المصفى aaa‏ اوه Ee‏ 
محمد بن وهب بن منبه وق وا ا مويه ود ا ا TE‏ 
محمد بن الوليد A‏ واف مه امو و 
محمد بن يوسف الفريابي اا الما لاما با ل لوا ا ا PEGE‏ 
محمود بن الربيع Re‏ ل ا ٠‏ ی 
مرة الطيب RS‏ اللا مور شوم اه ا QAS‏ 
مرة بن كعب POONER‏ 
مرة بن شراحيل اممدانی ما ل ا ره QV‏ 
مروان بن الحكم نا TOs ed SASS‏ 
مسروق بن الأجدع و 0001 
مسعر بن كدام ودع ماده ما لس لو انج وا شك VOW sesa‏ 
مسلم بن الحجاج TERS‏ 
معلى بن عبد الرحمن الواسطي مد م ما خوط م الوا لاما ATE‏ 


منصور بن المعتمر AIS‏ او 0 
موسی بن هارون الحمال ی 1[ ا سسوم م۳ ۲ 
ميسرة بن عبدربه الفارسي ا E‏ 
البارك بن عبد الجبار الصيرفي اسه اس مهال السو ا E‏ 
احبر بن قحذم ل e NER‏ 
المقداد بن هبة الله حب اي ا ام وق وم ماري اق PR‏ 
المهدي العباسي ا ا ا ا NR‏ 5 
نافع مولى ابن عمر ل ا ا ا 
نصر بن طريف و اج ا SSSA‏ وی ا 
نصر الله بن عبد الرهن EER SRSA‏ 
النعمان بن بشير م ا ا ا EE‏ 
نعيم بن سالم بن قنبر م اط وال لخو وو IETS‏ 
نهشل بن سعيد Re‏ م ا Ase‏ 
نوح بن أبي مريم بق ی طاقن ار سمب مي ST‏ 
هشام بن سعد و1110 e‏ ار هرا NA ESS‏ 
همام بن منبه الصنعاني ا ا 71460 


تشع كك O‏ 


وكيع بن الجراح الرژاسي ی هه E e‏ ۲۰۹۱ 
وهب بن منبه ا ل و وا ان ا رو م OES‏ 
الوليد بن كثير طم سم و وق ع ا TES,‏ 
الولید بن مزید وه ماو سک تیا دی هی 00 
الوليد بن مسلم اس لو رو ا قاب ا الا م VT SEARS‏ 
بحيى بن أبي كثير NUE ae aaa‏ 
جیی بن إسحاق نوري تاق الوا امسا طوف ماسو ا Qos‏ 
يحيى بن أيوب الغافقى و اا N N‏ 
حیی بن حمزة eng a RAS‏ لعا ل ب ا ا ۲ 
يحيى بن الجزار اد اواو اواو ع وولف وجا املو و جه ع خخ ا ( 
بحيى بن سعيد القطان icici‏ ۱۵۵ ۱۰ ۳۲۹ 
يحيى بن صالح الوحاظي SEA‏ [1[1[1ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ TASES‏ 
يحيى بن محمد بن صاعد بن كاتب SaaS Ag‏ ۱۲۹۹۵ 
يحيى بن محمد بن عبدالير الشاوي و راو الوح ف و م 1 
حيى بن محمد بن يحي ممع مول انمه وشا OER‏ 1 
حیی بن معين 000000000 
يزيد الأودي او ل و ا ا و ف ل و ام ع وام QAS‏ 


اک اد انف 5 


نويه يو هارن ی ۱ ۱۲۰۱۰۱۵ 
يعقوب بن إبراهيم الدورقي ESS‏ ا و 
يعقوب بن حميد بن كاسب 6 ااا ا 
يعقوب بن محمد الزهري دا IAs SNA ORS‏ 
يعقوب بن محمد بن سعد ا LEAS SSA‏ 
يوسف بن عبد السيد ا و اه Nee‏ 
يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر ی OA‏ 
يوسف بن يعقوب الشيباني 1 eS‏ 
یونس بن يكيو TN GE ID TERE‏ 
الاباء 
آبو إسحاق السبيعي = عمرو بن عبداله 
أبو إسحاق العجمي 1 ااا 
أبو أمامة بن سهل = أسعد بن سهل 
أبو بكر الحنفي ET‏ 


أبو الزناد = عبدالله بن ذكوان 


أبو سلمة بن عبدالرهن بن عوف N‏ 


أبو الطفيل - عامر بن واثلة 


أبو العلاء المعري هر مه رم هه REO‏ هام الس موك اواو اماه 


أبو هدبة = إبرهيم بن هدبة 


أبو هريرة = عبدالرهن بن صخر 


س شرح اك 


ابن جريح - عبدالله بن عبدالعزيز 
ابن جهضم - علي بن عبدالله 
ابن جوصا - أحمد بن عمير 


ابن الديان - يوسف عبدالسيد 
ابن راهويه - إسحاق بن إبراهيم 
ابن سبعين = عبد الحق بن إبراهيم 


ابن سيد الناس = محمد بن أحمد بن عبدالله 


ابن الظاهري ی لج اه لطاع سيو عم ردو و ور وما امأو هرقن مه هر CE aa‏ وت ؟١‏ 
ابن قاضى شهبة نعم اقم ل امه وف ووه جع ar‏ ره ع أ عا TE‏ ف وده كرو و رأف تنجو ره وأو + واه فاك ۱۹ 


ابن القطان = أحمد بن عدي 
ابن القيسراني = محمد بن طاهر 
ا تیه ون 


ابن ودعان = محمد بن على بن عبيدالله 


الألقاب 
آبي اللحم = الحويرث بن عبدالله بن خلف بن مالك 
الاعرج - عبدالرهن بن هرمز 
الاعمش ا ا لم NONE‏ 


اخاکم الا وم امسن و TAA‏ 
الحلاج = الحسين بن منصور 

OY الدمياطي‎ 
Vo E ERATE SSSR الذهلي‎ 
EE E ESER DS SG او کر‎ 
PE SOE SSS a السلفى‎ 


رح لمر 50 


الخساء 
آم النعمان الكندية AD ES SIA‏ ااا 
حبيبة بنت أسعد بن زرارة RS‏ که OS‏ 
ست الاهل تنيت ن e Ne ae‏ 


٩‏ فهرس المصادر والمراجج 


۱- «إتحاف ذوي الفضائل الشتهرة با وقع من الزيادة في نظم المتنائر على 
الأزهار التناثرة»: عبد العزيز الغماري» مصر. 
- «إتحاف السادة المتقين»: الزبيدي» دار الفكر. 
۳- «اجتناء الثمر في مصطلح أهل الأثرا: عبد احسن بن حمد العب‌اد دار 
الثقافة الإسلامية - الرياض. 
5- «إحياء علوم الدين»: آبو حامد الغزالي» دار المعرفة. 
۵- «اختصار علوم الحديث»: ابن كثير» دار العاصمة. 
"- «أخلاق العلماء»: الآجري» مكتبة التوعية الإسلامية. 
. ۷- «إرشاد طلاب الحقائق»: النووي» مكتبة الإيمان. 
۸- «إرواء الغلیل»: الألباني» المكتب الإسلامي. 
9- «أسد الغابة»: ابن الأثير» دار الفكر. 
+ «إعلام الموقعين»: ابن قيم الجوزية» دار الجيل. 
۱- «ألفية الحديث»: العراقي» دار الکتب العلميه. 
۲- «ٍیثار اطحق علی الفلق»: ابن الرتضی دار الکتب العلمية. 


۳- «الأباطيل والمناكير والصحاح والمشاهير»: أبو عبد الله احوزقاني 
الجامعة السلفية. 

4- «الإجازة للمعدوم والمجهول»: الخطيب البغخدادي» المكتبة السلفية - 
المدينة النبوية. 

6- «الإحسان في ترتيب صحيح ابن حبان»: الأمير علاء الدين الفارسي؛ 
مؤسسة الرسالة. 

5- «الإحكام في أصول الأحكام»: ابن حزم الأندلسي, دار الفكر. 

۷- «الازهاء المتنائرة في الأحاديث التواترة»: السيوطي. 

- «الأدلة والشواهد على وجوب الأخذ بخبر الواحد في الأحكام 
والعقائد»: المؤلف» مكتبة الصحابة. 

4- «الاستيعاب في أسماء الاصحاب»: ابن عبد ال على هامش 
الإصابة. 

۰- «الاسماء والصفات»:البيهقي» مكتبة السوادي. 

۱- #الاصابة فقيو الصحابة»: ابن حجر العسقلاني» موسسة الرسالة. 

۲- الاعلام»: خير الدين الزركلي» دار العلم للملایین - بیروت. 

۳- «الاعلان بالتوبیخ لمن دم التاریخ»: السخاوي» دار الکتب العلمية. 

- (الاقتراح في بیان الا صطلاح): ابن دقیق العید. مطبعة الارشاد‎ -٤ 


۳ افا اند‎  __۰«< 


العراق. 

6- «الإكمال في رفع الارتیاب عن المؤتلف والختلف في الأسماء والکنی 
والأنساب»: ابن ماكولاء دار الكتب العلمية. 

5 «الإلماع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع»: القاضي عياض 
اليحصي» دار التراث. 

۷- «الأم»: الشافعي؛ دار العرفة. 

۸- «الامتاع في الأربعين التباينة بشرط السماع»: ابن حجر العسقلاني؛ 
مكتبة القرآن. 

۹- «الأنساب المتفقة): محمد بن طاهرء المعروف ب: «ابن القيسراني»» 
طبعة بريل. 

١-«بغية‏ اللتمس»: خليل كيكلدي العلائي. عالم الكتب. 

۱- (بيان الوهم والإيهام»: ابن القطان» مخطوط. 

۲- «الباعث الحثيث»: أحمد شاكرء دار العاصمة. 

۳- «البحر الذي زخر بشرح ألفية الآثر»: السيوطي. مخطوط. 

- «البداية والنهاية»: ابن كثيرء مكتبة المعارف. 

۵- «البدر الطالم»: الشوكاني» دار المعرفة. 

5 «تاریخ الاسلام»: الذهي» دار الکتاب العربي. 


س شرح نج ی رگن 


۷- «تاریخ آصبهان»: آبو نعیم الأصبهاني» لیدن. 

۸ «تاریخ بغداد»: الخطيب البغدادي الکتبة السلفية. 

4- «تاریخ دمشق!: ابن عساکر» مخطوط. 

۰- «تبصیر النتبه بتحریر الشتیه»: ابن حجر العسقلاني» الدار الصرية 
للتالیف والترجة. 

١‏ - «تدریب الراوي»: السيوطي. دار الکتب العلمية. 

۲ - «تذکرة الحفاظ): الذهبي» دار إحياء التراث العربي. 

۳- «تذکرة السامع والتکلم في آدب العالم والتعلم»: ابن جاعة الكناني 
رمادي للنشر. 

٤‏ - «تعریف آهل التقدیس براتب الوصوف بالتدلیس»: ابن حجر 
العسقلاني» دار الباز. 

۰0 - «تقیید الهمل وتييز الشکل): الحسين بن محمد امد الغساني» وزارة 
الا وقاف والشوژون الاسلامية بالملكة الغربية. 

1- «تنزيه الشريعة»: ابن عراق الكناني» دار الکتب العلمية. 

۷- «توضیح الأفكار»: محمد بن إسماعيل الأمیر دار إحياء التراث 
العربي. 

۸ - «تهذیب الأسماء واللغات»: النوويء الناشر محمد أمين دمج. 


8- «تهذیب الکمال»: المزي» مؤسسة الرسالة. 

۰- «التاريخ الكبير»: البخاري» دار الفكر. 

۱- «التبصرة والتذكرة»: آبو الفضل العراقي» دار المعرفة. 

۲- «التلخيص الخبير»: ابن حجر العسقلاني عناية عبدالله بن هاشم» 
کته النبوية: 

۳- «التقريب»: ابن حجر العسقلاني» دار الفكر. 

6 - «التعام»: بكر أبو زید. دار العاصمة. 

٥‏ - «التقبید والایضاح»: العراقي» دار الفکر. 

17- «التمهید»: أبن عبد ال مكتبة ابن تيمية. 

۷- «التنكيل با في تأنيب الكوثري من الأباطيل»: عبد الرهن العلمي 
دار الكتب السلفية. 

8- «الثقات»: ابن حبان» دار الفكر. 

4- «جامع الاصول»: ابن الأثير الجزريء دار الفكر. 

۰- «جامع التحصيل في أحكام المراسيل»: العلائي عالم الكتب. 

۱- «جذوة القتبس في ذکر ولاة الأندلس»: محمد بن آبي نصر فتوح 
الحميدي» الدار الصرية للتألیف والترجة. 


۲- «جمهرة أنساب العرب»: آبو محمد ابن حزم الأندلسي» دار العارف - 
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القاهرة. 

۳- «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع»: الخطيب البغخدادي» مكتبة 
العارف. 

- «الجرح والتعدیل»: عبد الرحمن بن آبي حاتم» دائرة العارف العثمانیت 
حيدر آباد الدكن - افند. 

6- «(الجمع بين رجال الصحيحين»: الحميدي» دار ابن حزم. 

7- «حلية الأولياء وطبقات الأصفياء»: أبو نعيم الأصبهاني» لبنان. 

۷- «حلية طالب العلم» بكر أبو زيد» دار العاصمة. 

۸- «حلية العالم العلم وبلغة الطالب التعلم»: الولف. دار التوحید. 

4 «الحافظ الذهي»: عبد الستار الشیخ. دار القلم. 

۷۰- «الحث على حفظ العلم»: ابن الجوزي» دار الكتب العلمية. 

۱- «الحصون المنيعة فيمن صحت روايته عن ابن هيعة»: المؤلف: مخطوط. 

۲- (الحنائيات»: مخطوط. 

۳- «دراسة حديث: نضر الله امرءا سمع مقالتي؛ رواية ودراية): 
عبداحسن بن حمد العباد. مطابع الرشيد. 

۷- «دلائل النبوة): البيهقي» دار الكتب العلمية. 

0- «الذهي ومنهجه»: الدکتور بشار عواد» مطبعة عیسی البابي اخلي. 


7 «الرحلة في طلب الحديث»: الخطيب البغدادي» دار الكتب العلمية. 

۷- «الرد العلمي»: المؤلف بالاشتراك 6الکتبة الإسلامية. 

8 - «الرسالة»: الشافعي. تحقيق أحمد شاكر . 

۹- «الرفع والتکمیل»: اللکنوی» مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب. 

۰- «زاد العاد»: ابن قيم الجوزية» مؤسسة الرسالة. 

۱- «سؤالات أبي عبيد الآجري لأبي داود»» اجلس العلمي بالجامعة 
الإسلامية. 

۲- «سۇالات السهمي للدارقطني»» مكتبة المعارف. 

۳- «سؤالات مسعود السجزي للحاكم) دار العزب الاسلامي. 

-٤‏ «سلسلة الأحاديث الصحیحة»: الألباني» مكتبة العارف. 

۵- «سنن ابن ماجه»» دار إحياء التراث العربي 

7- («سنن آبي داود»» دار الفكر. 

۷- «سنن الترمذيی». دار احیاء التراث العربي. 

۸- «سنن النسائي»» دار الکتاب العربي. 

4- «سير آعلام النبلاء»: الذهي. مؤسسة الرسالة. 

۰- «سبرة ابن (سحاق»: محمد بن (سحاق: معهد الدراسات والأبحاث 


والتعریب - الرباط. 


سس شرح المقدمة و ير ل 


۱- «السنن الابین»: ابن رشید» تونس. 
۲- «الستن الکبری»: البيهقي» دار الفکر. 
۳- «شذرات الذهب»: ابن العماد دار المسيرة. 
-٤‏ «شرح السنة»: البغوي, الکتب الاسلامي. 
0- اشرح صحیح مسلم»: النووی» دار احیاء التراث العربي . 
1- «شرح علل الترمذی»: ابن رجب. مکتبة النار. 
۷- اشرح مسند الامام أحمد): آهد شاكر» مكتبة ابن تيمية. 
۸- «شرح معاني الآثار»: آبو جعفر الطحاوي دار الکتب العلمية. 
8- «شروط الائمة الخمسة»: محمد بن طاهر القدسي, دار الككتب 
العلفية: 
۰- «الشذا الفياح»: برهان الدين الأنباسي» مكتبة الرشد. 
-١‏ «صحيح البخاري» = فتح الباري 
۲- «صحیح مسلم»: مسلم بن الحجاج» دار إحياء الكتب العربية. 
۳- «صیانة صحیح مسلم»: ابن الصلاح. 
۰ - «الصارم المنكي في الرد على السبكي): ابن عبد الهادي» دار الکتب 
العلمية. 


۰۵ - «ضعیف الترمذی»: الاألبانی» مکتب التربية العربی. 


۲ - «الضعفاء الكبير»: العقيلي» دار الكتب العلمية. 

۷ - «الضوء اللامع»: السخاوي دار الکتاب الاسلامي. 

۸- «طبقات الشافعیة»: السبکي» دار العرفة. 

۹ - «الطبقات الکبری»: ابن سعد. دار صادر. 

۰- «عارضة الا حوذي» آبو بكر بن العربي دار الکتاب العربي. 

۱- «علل امحدیث»: ابن آبي حاتم» دار العرفة. 

۲- «العبر في خبر من عبر»: الذهي» دار الکتب العلمية. 

۳ - «العلل»: الدارقطني» مخطوط. 

6 - «العواصم والقواصم في الذب عن سنة آبي القاسم»: ابن الوزیر؛ 
مؤسسة الرسالة. 

۵ - افتح الباري»: ابن حجر العسقلاني» دار الفکر . 

١5‏ افتح الغیث»: السخاوي» دار الکتب العلمية. 

۷ - افتح اللهم بشرح صحیح مسلم» باکستان. 

2-۸ افضل علم السلف عن اخلف»: ابن رجب. دار عمار. 

۹ - «الفتاوی الکری»: ابن تيمية» لبنان. 

۰ - «الفقیه والتفقه»: الخطيب البغدادي» دار الکتب العلمية. 

۱ - «الفوائد احموعة»: الشوكاني» دار الکتب العلمية. 


۲ - «قواعد التحدیث من فنون مصطلح احدیث»: ال الدین القاسمي. 
دار الکتب العلمية. 

۳ - «قواعد في علوم الحديث»: ظفر أحمد التهانوي» مکتب الطبوعات 
الاسلامية - حلب. 

۶ - «قول البخاري سکتوا عنه»: مسفر بن عزم الله الدميثي» السعودية. 

۵ - «کتاب الضعفاء»: لابي زرعة» اجلس العلمي احیاء التراث الاسلامي. 

7- «کتاب الطبقات»: خليفة بن خياط دار طيبة - الریاض. 

۷ - «کتاب المعين في بقات احدنین): الذهي» دار الفرقان - عمان. 

۸- «کشف الأستار»: المهيثمي» مؤسسة الرسالة. 

۹ - «الکامل في الضعفاء»: ابن عدي» دار الفکر. 

۰ «الكفاية في علم الروایة»: الخطيب البغدادي الجامعة الاسلامية 
بالدينة النبویة. 

۱- «لسان العرب»: ابن منظورء دار صادر. 

۲ - «لسان الیزان»: ابن حجر العسقلاني» دار الفکر. 

۳ - لقط الالی التناثرة من الأحاديث التواترة»: الزبيدي» دار الكتب 
العلمية. 

4- «مجمع الزوائد»: المهيثمي» دار الکتاب العربي. 


۷ اه 5 


۵ - «جموع الفتاوی»: ابن تيمية» السعودية. 

۲ - «حاسن الاصلاح»: سراج الدین عمر البلقيني دار الکتب. 

۷- «ختصر سنن آبي داودا: النذري دار العرفة. 

۸- «ختصر الصواعق الرسلة»: الوصلی» مکتبة الرباض الحديثة. 

۹ - «الستدرك على الصحيحين»: الحاكم» دار الفكر. 

۰- «مشکاة الصابیح»: الخطيب التبريزي الکتب الاسلامي. 

۱ - «معالم السنن»: الخطابي» دار العرفة. 

۲ - «معجم البلدان»: ياقوت بن عبد الله الحموي» دار صادر. 

۳- «معجم المحدثين»: الذهي» مکتبة الصدیق - الطائف. 

6 - «معجم الشیوخ: الذهي؛ مکتبة الصدیق - الطائف. 

٥‏ - «معرفة السنن والاثار»: البيهقي» دار الکتب العلمية. 

7- «معرفة علوم الحديث» آبو عبد الله امحاکم. دار الافاق الجديدة. 

۷ - «مفتاح الجنة في الاحتجاح بالسنة» السيوطيء دار الهدي النبوي. 

۸- «مقالات الاسلامیین»: آبو الحسن الاشعري. دار احیاء التراث 
العربي. 

٩‏ - «موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان»: اميشمي» دار الکتب العلمية. 

۰- «میزان الاعتدال»: الذهى» دار العرفة. 
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۱- «اجروحین»: ابن حبان» دار المعرفة. 

۲- «احدث الفاصل»: الحسن بن عبد ال رحمن, دار العرفة. 

۲۳ - «احلی»: ابن حزم» دار الافاق الجديدة. 

4 - «الختار في أصول السنة»: ابن البناء السعودية. 

۵ - «السند»: أحمد بن حنبل» دار الفكر. 

1 «المشتبه في الرجال أسمائهم وأنسابهم»: الذهي» مصر. 

۷ - «الصنف»: عبد الرزاق الصنعاني» المكتب الإسلامي. 

۸- (العجم الصغير): الطبراني دار الكتب العلمية. 

4 - العجم الکبیر»: الطبراني الجمهورية العراقية» وزارة الاوقاف. 

2-۰ «العرفة والتاریخ»: یعقوب بن سفیان الفسوي. مطبعة الارشاد - 
بغداد. 

۱- «معرفة علوم احدیث»: محمد بن عبد الله الحاكم. المكتبة العلمية - 
الدينة التویة. 

۲ - «معرفة القراء الکبار على الطبقات والأعصار): الذهي» مؤسسة 
السا 

۳ - «المغنى عن حمل الأسفار»: العراقي» دار المعرفة. 

۶6 - «القاصد الحسنة»: السخاوي» دار الكتاب العربي. 


0- «المقدمة في علوم الحديث»: ابن الصلاح» منشورات دار الحكمة - 
دمشق. 

7 - «المقنع»: ابن الملقن» دار فواز للنشر. 

۷ - «المنظومة البيقونية»: أبو إسحاق البيري الأندلسيء الطبعة الحادية 
غشرة: 

۸- «الموضوعات»: ابن الجوزيء. دار الفكر. 

۹ - «نتائج الأفكار»: ابن حجر العسقلاني» مكتبة ابن تيمية» ومكتبة 


الشنی. 
۰ - انزهه النظر شرح نحخبة الفكر»: ابن حجر العسقلانی» دار الكتب 
الل 


۱- «نصب الراية في تخريج أحاديث امدایة»: الزيلعي» دار الحديث. 

۲- «نيل الأوطار»: الشوكانيء دار الفكر. 

۳ - «النکت على کتاب ابن الصلاح»: ابن حجر العسقلاني» الجامعة 
الاسلامیة. 

6 ۷- «النکت على مقدمة ابن الصلاح»: الزركشي» آضواء السلف. 

۵ - «النکت على نزهة النظر»: علي حسن عبد الحميد» دار ابن الجوزي. 

5- «النهاية في غريب الحديث والاثر»: ابن الأثير» دار الفکر - بیروت. 
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۷- «همع الموامع شرح جمع الجوامع: السيوطي» دار البحوث العلمية- 
الکویت. 

۸- «وفیات الاعیان»: ابن خلکان دار الثقافة - بروت. 

۵۹ - «الواني بالوفیات»: صلاح الدین الصفدي اعتناء هلموت ریش 
طهران - ایران. 


٠‏ فهرس الموضوعات والفوائد 


القدمت وفيها أهمية علم الحديث ومصطلحه. وأنه أفضل 
ما صرف فيه العمر ومنزلة «المقدمة الموقظة» بين 


مصنفاته ا شو ی هه NEO‏ 
بيان سبب هذا الشرح ا ا امسا امه و سس تا ابش ا 
ترجمة الإمام الذهي ees ee SSAA‏ 
١‏ - اسمه ونسبه وكنيته ا SR‏ ی DA‏ 
۲- مولده که هک EE‏ 
۳- طلبه للعلم ورحلاته وشيوخه 11[ 1 Ve‏ 
# العلوم التي برع فيها ا TRL‏ 
- علم القراءات E‏ جا م SE‏ ا 
- علم الحديث RSS‏ مما EEE‏ 
- التاريخ ESRAR Ea‏ 
- الفقه م ل ا ا NO‏ 


0- تلاميذه SESE‏ هر ese SEES‏ 
1- عقيدته وصلته بشيخ الإسلام ابن تيمية Vises SSR‏ 

# تفنيد «الرسالة الذهبية» وبيان بطلانهاء وأنها مدسوسة 
على الامام الذهي RSE‏ ا ااا AE‏ 
۷- وفاته والصلاة عليه TAR‏ 
«المقدمة الموقظة» في سطور SE NSS RR‏ 
-١‏ أصلها اي E PE‏ 
؟ - توثيق الرسالة RAR‏ و 70 
۳- طبعات الرسالة ی 0 
؛ - عملي في هذا الكتاب EROS‏ ا و ا ۷ ۱۳ 
فاتحة «المقدمة الموقظة» a‏ ا 
ما هو العلم؟ E‏ الج الخو ا و ف 1 

تخريج حديث أنس بن مالك مرفوعا: «منهومان لا 
یشبعان...» وبيان أنه صحيح لغيره اط اموس اع 
مدار العبودية على العلم والتوفيق a aa‏ 1 
ضبط : «الرحلة» وبیان معناها CL SS‏ 


الأصول الق اعتمدها آبو غدة في تحقیق نصوص «القدمة 


الموقظة» ل مت موي ا 5 
نقدات شرعية على بداءة «المقدمة الموقظة» ea‏ اك 


شرح مفردات حد الحديث الصحيح 1100128 0 0000100 
تعريف العلة وشرحها CT a ae‏ 
الشذوذ والعلة بين امدئین والفقهاء و 


والمتأخرين في حدّ الحديث الصحيح سام تخا VEE‏ 
شروط الحديث الصحیح وبیان شموها وكماها 1 


الحديث الصحیح جزوم بنسبته إلى الني كد ويفيد 


أصح الأسانيد OSE ASSN RARE‏ 
سلسلة الذهب ا OE RA a‏ 
موقف الآئمة من اختلاف أصحاب الزهري eae‏ 
موقف الأئمة من اختلاف أصحاب سا ونافع ا وت 2 
الروض العاطر في رواية أبي الزبير عن جابر SAO ena‏ 
مرتبة رواية سماك عن عکرمة ا ل SE‏ 
تطبیقات الأئمة على أصح الاسانید ا تا EES‏ 
۲- الحديث الحسن ا عر بي 
اضطراب العلماء في حدّ الحديث الحسن ها e‏ 
قول الخطابي ROR‏ ادوس ام م مخ ار VERE‏ 
تفسير العلماء لقول الخطابي: «ما عرف مخرجه) Vee RR‏ 
دعوى وجود تصحيف قديم في كلام الخطابي وردها ی ا 
اعتراض الأئمة على قول الخطابي في الحديث الحسن aa‏ 
تعریف الا مام الذهی للحدیث الحسن ی و Tee‏ 
دخول الحسن في قسم الصحيح REESE o‏ 
الترمذي أول من قسم الحديث التقسيم الثلاثي ESS‏ 


اعتراض أبي غدة على الذهي وشيخه ابن تيمية رحمهما 


تفنید اعتراض آبی غدة من الناحیتین العلمية والتارخية.. ةب 
احدیث الس عند الترمذي Eo‏ یک 


رد احافظ العراقی علی احافظ ابن کر 000 
استشكال الذهبى لحد الحديث الحسن عند الترمذي ea ES‏ 


تعريفات أخرى للحديث الحسن وبيان ضعفها eee‏ 
الحديث الحسن قسمان عند الائمة ا ی 


كلام الترمذي يتنزل على الحسن لغيره 0000 
اعتراض الأئمة على ابن الصلاح ورد اعتراضهم Va a‏ 
قاعدة ذهبية في ضبط الحديث الحسن ESS‏ 
كلام نفيس لشيخنا الألباني في تقرير القاعدة الذهبية 2000 


قول الترمذي: لاحسن صحيح) وما أورد عليه الأئمة من 


تعقب لابن دقيق العيد وتعجب ابن حجر منه كس م ف ERAS‏ 


جواب لابن دفیسق العید حول قول الترمذي: (حسن 


سس سح یتست بر کی 


صحیح» استحسنه الحافظ ابن حجر مر ار نی من ۱۳۱ 
مراتب الحسن eA‏ ی ۱۱۷ 
مبالغة ابن حبان في توهين بهز بن حكيم» ورد الامام 

الذهي عليه في کتابه «تاریخ الا سلام» VA VV e‏ 
دفع الريب عن رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 

وبيان اتصالهاء وأنها من أعلى مراتب الحسن NVA SESS‏ 
الحسن لغيره واه و موقاو و امسو و و Nese‏ 
الحديث الحسن حجة في الشرع ااا اا 0 
بيان مصطلحات الترمذي في «جامعه) اواو ا ا AS‏ 


الرد الحسن على منكري الحديث الحسن من عدة وجوه 
قاطعت وبيان أن التفريق بين منهج المتقدمين والمتأخرين 
بدعة عصرية مآفطا: هدم السنة النبوية» ونسف علم 


دفاع الزركشي عن ابن الصلاح وتعقب الحافظ عليه ..... ۸۸-۷ 
ما ذکره الذهي في حدٌ الحديث الضعیف هو الأنسب» 

ولكن اعتراض العلماء على ابن الصلاح تحكم ARE RAE‏ 
بعض الرواة الذين تردد أهل العلم في حديثهم مسا هی ONS‏ 
مرتبة ابن هيعة ومن صحت روايتهم عنه a‏ ا ل ل 1 
أبناء زيد بن أسلم ودرجتهم في الرواية AER aa‏ 
دیف الضعيف لا يحتج به مطلقا EQ eS‏ 
اطلاق المتقدمين الضعيف على الحديث الحمسن 

اصطلاحاً a‏ ا ل 2۹۲ ۱۱ 
الرد على من احتج بالضعيف في الترهيب والترغيب EE‏ 
أقسام الحديث الضعيف AT Sean‏ 
تعقب الحافظ ابن حجر على الزركشي CEE SSR e‏ 
أوهى الأسانيد م O‏ 
ضعف الإسناد لا يستلزم ضعف الحديث اا ۱۱۵ 
-٤‏ الطروح م اي 
حذ الحديث المطروح» وأن في إسناده متروك الما ۱ 


وفوا EEE‏ كن 


من مظان الحديث المطروح Tees as‏ 
أوهى الأسانيد EV 0 S See‏ 
۵ الحديث الموضوع خط ةوخ امار لسو حار سس ةامر ناوا 
أمثلة من النسخ الموضوعة كمسج اجو خنع كس BESA‏ 
الأربعون الودعانية مكذوبة مسروقة 0 000000 ل 
مراتب الحديث الوضوع 7 EVs‏ 
إقرار الواضع على نفسه eS‏ ۱۳۲ 
الرواة الذين آقروا بالوضع CASTERS‏ ۱۸ 
تجربة الكذب من الراوي ا م ۱ 
من الرواة الذي عرف عنهم الكذب ام وت ا 
قصة غياث بن إبراهيم مع المهدي العباسي» وتخريج 

حديث: «لا سبق إلا في خف» OVE ee‏ 
قواعد عامة في معرفة الحديث الوضوع موی ۱۱۵ 1 ۱9 
مارسة النقد الحديثي تکون عند انحدث ملكة في إدراك 

ا Sens‏ السام اا 


افا ان 


اعتراض ابن دقيق العيد على الحكم بإقزار الراوي 


بالوضع» ومناقشة آهل العلم له وتوجيه كلامه مامه الات 
الحديث الموضوع شر الأحاديث الضعيفة لا تحل روايته 

إلا ببيانه Sa‏ ی ات 
من أصناف الوضاعين مت ا امه منش فط ی 


ردود أهل العلم على الكرامية الذين وضعوا الأحاديث 
نصرة للدين» وكلام نفيس للحافظ ابن حجر في تفنيد 


«الموضوعات» لابن الجوزي» ومآخذ أهل العلم عليه 0 


الله اء وبيان المذهب الراجح ا لمت الما م 
لماذا أنكر بعضهم وجود الوضع في الحديث؟ ieee‏ 


أقوال آهل العلم في الحديث المرسل eR AE‏ 
يقع في المرسل الأنواع الخمسة NEE‏ 


۱۱۹-۸ 
1 


تسس سح 1 2 


أمثلة من المراسيل EET SANSONE‏ 
الحديث المرسل لا يحتج به PONTE sees‏ 
مراسيل الصحابة حجة SES‏ ۱۲۱۷۰۱ 
الرسل ضعيف ولو تعددت طرقه SE‏ ار 
۷ الحديث العضل ER‏ ع OA‏ 
حدّ الحديث العضل 1 0 اس 3 ۱۲ 
العضل لا يحتج به 00 ی ۱۱۰ 
من معاني المعضل عند العلماء ووم او و ا 
۸- المنة OE EOS RR‏ 
حد الحديث النقطع. وأنه يغاير المعضل» واستدراك على 

الصنف لتركه الحديث المنقطع دون تعريف. والاعتذار له سن 
كيف يعرف المنقطع؟ ETE ARAS DRS‏ 
بلاغات مالك معضلة أم منقطعة Tees‏ 
4- الموقوف مب ا و ل ا 1 
حدٌ الموقوف اران نوو ابا ابممسممسف ا ل ا 
استدراك على المصنف في حد الموقوف ب ا 


ما اتفق علیه الصحابة حجة EE ORS GES‏ 


3 
لا جوز إطلاق الموقوف على ما دون الصحابة الا 


شرط الحاكم في الوقوف مرجوح و 
على ماذا يطلق الأثر؟ 1[ 1[ [ [ [ ی 3 


استدراك أبي غدة على الصنف في حد الرفوع؛ 
وتصويبه دمم موم ا ا ا وه 


هل يدخل المرسل في الحديث المرفوع aS‏ 


كيف يعرف الرفوع حکما؟ 101710111 
۱- قول الصحابي: «أمرنا» أو انهینا» ل ا 
۲- قول الصحابى: «من السنة کذا» وموس و الس ييا 


۱۳-۳ 


۲۳۲ 


(۲ 
۱۳۹-۳۲ 
۱۵-۹ 
۱ ۷-۱ 0۵ 


-٤‏ إذا قال الراوي عن الصحابي: «يرفع الحديث؛). أو 
(ینمیه» أو (یبلغ به» 95 00000 
ما ينسب الصحابی فاعله إلى الكفر والعصیان ها 


لغة الشافعي في «التصل». و «التفق» resa‏ شب ۲۵ 
استدراك على البيقوني حيث قصر المتصل على المرفوع 11 
كلام عزيز للسيوطي في عدم اطلاق المتصل على المقطوع e‏ 
-١‏ المسند مواد موف دوو وعم OTs‏ 
سل المسسئلة ومذاهب العلماء في ذلك. وبيان 

الراجح ١085-1١85 sess‏ 
بيان وهم وقع فيه الحافظ حيث زعم أن الحاكم لم يشترط 

الاتصال في المسند OES‏ 


حد الشاذ» ومذاهب العلماء ٤‏ ذلك» وأن الراجح ما 


ذهب إليه الإمام الشافعي oo‏ م ل ول OOS‏ 
الفرق بين الشاذ والعلول 5000 A‏ ۱۹ ۰( 
توضیح شیخنا رحمه الله لکلام الحاكم وتقییده | 
الفرق بين الفرد والشاذ و و و ۱ ۱9 
من غرائب الصحر DONE sae‏ 
التفرد الذي يقدح في صحة الحديث O VO eR ER‏ 
طلب الشواذ والغرائب مضيعة للوقت RS Sa‏ 
زيادة الثقة ومذاهب العلماء في قبولها وردها وبيان 

الراجح Os ea‏ ا 
-٤‏ المنكر ARSED Sees‏ ۱۱۱ 
حدّ المنكرء وأن الراجح فيه ما ذهب إليه الإمام مسلم ت IES‏ 
و E a E‏ 
تعقب على ابن الصلاح في جعله المنكر كالشاذ 0 
معنى قوطم: «آنکر ما رواه فلان کذا» BEES aE‏ 


حديث: «ذا آراد الله بأمة خبرا». تخریجه» والرد على من 


زعم إنه من الا حادیث المنقطعة في صحيح 


ف ا 0 0 E VETS‏ 
وهم وقع لبعض المحققين في زعمه أن الحديث لا يوجد 
عند مسلم ا و و VIVE‏ 
حدیث علي بن آبي طالب في تفلت القرآن من صدره 


تخريجه» وبیان أنه موضوع متنا ضعیف جدا سندا رغم أن 


ظاهره الصحة NOVY‏ 
الفرق بين «له مناکر»» و «منکر احدیث» ل ۳۵ ۱ ۱۱۷ 
منکر الحديث عند البخاري من أرذل النازل و تشن ۵ ۱۳۷ 
6- الغريب هه او VSR‏ 
خد الشهور SS‏ اتقو وار الما طعا e‏ 
حد العزیز SS‏ ل وا ووو ا اس ا سس | 
حد الغريب لاوط للا نو با مشي و ا الس الم ا 11 
استدراك لشيخنا رحمه الله على ابن كثير في معنى الغرابة. VV‏ 
الغرابة قد تكون في المتن والسند 1 VCS‏ 
الغريب يدخل فيه الصحيح وغيره هه ا 
الفرد المطلق NAS ASSES‏ 


الفرد النسي Ale‏ مه ا 
أنواع الفرد النسبي المج م لاه الوا قي اسداس NN SS‏ 
غريب الحديث وأهميته ارا A‏ 
5 المسلسل ا Ae‏ 
ما هو الحديث السلسل و 
أمثلة على الحديث المسلسل باحق سفت A‏ 
الحديث المسلسل بالأولية» تخريجه. وبيان صحته Sa‏ ۱۸۵-۱۸۱ 
تنبيه على أن الحديث من أدلة علو الله على خلقه So‏ ل ا 
عامة المسلسلات واهية في صفة التسلسل AE‏ 
الحديث المسلسل بقراءة سورة الصف AOE ES‏ 
الحديث المسلسل بالدمشقيين: «يا عبادي إني حرمت 

الظلم على نفسي» و ا ا و LAN 71 e‏ 
أحاديث مسلسلة بالدمشقيين 0 ا 
حديث البطاقة مسلسل بالصرین. تخريجه وبيان صحته... ۱۹۱-۱۸۹ 
حدیثان مسلسلان باحمدین إلى الزهري وی متسر e‏ 
من فضائل التسلسل E ESS ORES‏ 


مذاهب العلماء 5 الحديث العنعن کرو ی ی و 


E عدم الاحتجاج بالاسناد العنعن» ورد العلماء له‎ -١ 


؟- اشترط طول الصحبة بين الراوي وشیخه ورد 


۳- مذهب البخاري وشيخه علي بن المديني A‏ 
€ مذهب ال مام مسلم واه اا ولاقو وى ووو وا مقي عا O‏ مود وی خر 


ین مذهب الشیخین نف احدیث ال ی 


مبالغة الإمام مسلم في الرد على مخالفه E‏ 
الاعتذار للإمام مسلم ا ا ل 


بين التدليس والحديث المعنعن مر ARS‏ 


و .ةمه 


nene 


1۹-۳ 
۱۹۵-۶ 


تدليس الإسناد ا ا ما ee Ge‏ ماخ eee‏ ۲۳۶ 
استدراك علی الصنف فى تدلیس الاسناد ال ا ET‏ 
بين التدليس والمرسل الخفي 4 E O‏ 
الفرق بين التدليس والإرسال م TET‏ | 
أغراض التدليس وبواعثه TEA TEA SSRs‏ 
سبب جرح المدلس ورد روايته سوبع الس امي 
حديث (الدین النصيحة» من ا وب لبا سام ار اط قا Ree‏ 
تدليس البلاد ال م و ۳۱ ۱۲ ۲ 
الاختلاف في سماع الحسن من آبي هريرة » وبيان 

الراجح SSSA AS‏ ااا 
من مفاسد التدليس TNO eme Aa‏ 
کاتب اللیث ومذهب البخاري في الرواية عنه sa‏ ۲۰۱۷-۲۱۵۲ 
تلخیص آقوال أئمة الجرح والتعدیل في عبد الله بن 

صالح کاتب اللیث و ی 
یعقوب بن حميد بن کاسب ودرجه حديثه ی TTY‏ 
مع مفاسد التدليس مرة أخرى مخ عبد د امو ۲۲۱۹۲۲۰ 


۱-تدلیس العطف اس ا ۲۲ 
۲-تدلیس القطع Mao ee SEN‏ 
۳-تدلیس السکوت امو مادج هه ای E‏ 
تدلیس التسوية وخطورته esa‏ و و ۵۲۲۵۰ ۲ 
حكم رواية الدلس» ومذاهب العلماء في ذلك ea‏ ا كلا 
شروط قبول تدليس التسوية ا ااا 
۹-الضطرب والمعلل TT EE eis SS‏ 
التداخل بين المضطرب والمعلل 000 هم الو TS‏ 
متى يحكم على الحديث بالاضطراب؟ Es SE.‏ 
الاضطراب موجب لضعف الحديث IVs ES‏ 
منزلة كتاب «العلل الواردة في الأحاديث النبوية» 

للدراقطني اماس ع ساوج م ا الام ASR‏ 
كيف يعرف ضبط الراوي وضعفه؟ 0 ان 
من قرائن الترجيح و ااا 
الاختلاف في اسم الراوي ونسبه ا EET O‏ 
الاختلاف في الإسناد بلاطن اماو قوم اام 


الاضطراب يقع في السند والمتن ی E‏ 


لک سح( یداد 


اضطراب التن راجح إلى الاسناد ی هه ۲ ۳۲۲۲۱۲ 
كيف نتعامل مع الاضطراب في المتن؟ ااال ا 
كيف نتعامل مع الاضطراب في السند؟ EEE‏ 
۰-الدرج CUE SR SO as)‏ ۱ 
الدرج لغة ES SS LS a‏ 
المدرج اصطلاحا E ES‏ ا ۳ ۱۲۰ 
مدرج المتن 6 TOS O SA‏ 
مدرج الإسناد و 71111709 
ادعاء الشيخ أحمد شاكر أن مدرج الأسناد مرجعه إلى 

التن ورد شيخنا الألباني عليه 0 ااا 
الطریق إلى معرفة الادراج RS‏ ی ۱ ۷-۲۲۰ ۳۲ 
دعوی الصنف تبعاً لشيخه ابن دقیق العید أن الادراج لا 

يقع في وسط التن ورد العلماء عليه E‏ ۱۱ 
حديث: امن مس أنثييه...)» وتخ رجه ROV SSR a‏ 
مصنف الخطيب البغدادي في«المدرج») واعتناء 

العلماء به و ا TAS‏ 


س شرح لل رك 


لاذا يحصل الادراج؟ ی OO‏ 
۱-آلفاظ الأداء سرام سف فته و ا 9 ۲6 
(حدئنا» و (سمعت» Asean‏ ال ۸ 
البخاري يجيز «حدئنا» في القراءة على الشیخ es‏ ۱۵۸ ۱۳۶ ۲۶ 
العرض والاحتجاج له ا و ۱۳ ۲ 
حديث ضمام بن ثعلبة» ودلالته على العرض رص TET ER‏ 
آخبرني» و«آخبرنا» ا 1 


مذهب مالك والبخاري في«حدثنا» 


و«أخبرنا» و(سمعت» Eee RON e‏ 
السماع أعلى من القراءة O ER‏ 71 
(آنبانا» و «آنا" في عرف المتأخرين 1 
ترادف الخير والنباً لغة ی ی اک نس ۲۱ 
ضرورة الوقوف عند الاصطلاحات العلمية م ا EEE‏ 
مذهب الغاربة في «آخبرنا» وش رک اه بان کیش ER‏ 
مذهب الدارقطني وأبي نعيم في التدليس..... EO eis‏ 
رد التهم التي ألصقت بأبي نعيم 0008 0 0 0 00 ۱ 


الاجازة ومذاهب العلماء فيهاء وبيان الراجح م 501١-5954‏ 


کک ااب ان _ 


تفید الاتصال ی ی PONS‏ 
مرسل الصحابي ما ان ی و و یا ام ما وه 9۲ ۲ 
من مصطلحات الأداء ومراتبها TAA‏ 
۲- القلوت و cae ARS‏ 9 ۱9 
ما هو المقلوب؟ si‏ فاه الل او اق وا ها و ود 9 9 ۲ 
أنواع القلب في الإسناد VO EOE SAAS ESLE‏ 
تخريج قصة امتحان أهل بغداد للبخاري TOO esl ss‏ 
أنواع القلب في المتن TANS‏ سو لاسو OEE‏ 
أسباب القلب لمعا وه دس وال ل OES‏ 


ابن كثير منها اتاد وا تدم سام الس ی و ی تیور OV RSE‏ 
سرقة الحديث ومعناها e‏ ال اود م PONS‏ 
عاقبة سارق الحديث والكتب TONS AS‏ 


ا د 


العدالة شرط حالة الأداء وليس كذلك حالة التحمل مسي ۲۰۵۹۵ 
مذاهب العلماء في التحمل حالة الكفر أو الصغر TEYO ia‏ 
حديث سمعه جبير بن مطعم وهو كافر TT ms‏ 
السن الفاصل بين السماع والحضور 0000000 
الاحتجاج بحديث محمود بن الربيع لا يصلح لتحديد 

ال SANE Oa‏ ا 
۱- مسألة: يسوغ التصرف في الإسناد بالعنی ل 1 
كيفية التصرف عند النقل من الكتب والأجزاء 1 0 ا 
اختصار الحديث وتقطيعه TNE‏ 
۲- مسألة لتسمح بعضهم اطلاق «سمعت» في القراءة 

على الشيخ SRN‏ اا 
۳- مسألة: لكيفية سياقة الحديث الواحد إذا أورده 

احدث من نسخة سمعها بسیاق واحد ا اال او 
نسخة همام ونسخة أبي مسهر OCDE‏ ال 
6- مسالة: اختصار الحديث وتقطیعه إذا لم يخل بالعنی.. ی ۲۰۰۱ 


تقديم المتن على الإسناد OE aE‏ 


حديث «الندم توبة)» تخريجه. وبيان صحته لشواهده ال ل 


۵- مسألة: لسیاق الحديث باسناد ثم اتباعه باسناد آخر» 


وقوله بعد «مثله) sae n‏ 
5- مسألة: لقول المحدث حدثنا فلان مذاكرة RSE‏ 
المذاكرة: معناهاء وحكم الرواية بها الخر ف نس وا اديه 
السماع من غير مقابلة تساهل SSSR‏ ورم موس eS‏ 
۳- آداب الحدث توحط اسا ب اج اع سوسم اك مرح 
من الكتب المصنفة في أخلاق العلماء واداب المتعلمين e‏ 
تصحيح النية وأهميته e e ee‏ 
العلم عبادة ا الوا ا امناو 
التحذير من مزج النية بالأعراض الدنيوية EA‏ 
حديث: «لا تتعلموا العلم؛ لتباهوا به العلماء....»؛ 


ل ل ی 


جص ین SON‏ 


۳۹۷ 


E ST 


خدذیث انضر الله آ١ا‏ مقالح »؛ تخر مجه» وبيان 
4 صر مر ك وله 


و aS‏ لم ا 1 ۲۷ 
التواضع للطلبة وأهميته في نشر العلم ومواقف السلف 

من ذلك AEST A aR‏ 
الامتناع عن التحديث 0 افرم خوف الاختلاط 0001000 
السن الذي يعد مظنة ال هرم والخرف ومذاهب العلماء في 

ذلك. وبیان أن الصواب اعتبار حال المحدثين ی ۳۸۱۰۲۸۵ 
آداب المحدث مع من هو أكبر منه سنأ وأقوى منه اتقانا.. Aare‏ 
تجمل المحدث وتطيبه قبل الرواية» وما ورد عن الإمام 

مالك في ذلك a‏ ا 0 
القراءة المذمومة لسرعتها 1 
آهمية حالس الاملاء وأنها سنة مهجورة wasn‏ ۲۸۹-۲۸۸ 
تجنب رواية المشكلات في امجالس العامة ا ا ا 
تحريم رواية الحديث الموضوع RC AOE‏ 
الثقة رک ا SL SN‏ ۲۹۰ 
ميزات الثقة الحافظ TANE SEE ARAS ASS‏ 


من هو الحافظ عند احدئین؟ N EE‏ ی ۲۹ 


اک تسافا ان - 


احفاظ طبقات. وعدنها ۲( طبقة عند الصنف. وذكر 


حافظين أو ثلاثة من كل طبقة اا ل 
مراتب ألفاظ التعديل والتوثيق ا E‏ 
ما يوصف به حديث من اتصف بما تقدم من ألفاظ 

التعديل والتوثيق ا اا ا 
أعلى مراتب التعديل عند الحافظ الذهبي التي ذكرها في 

«ميزان الاعتدال» الاسم أ Te eS ea‏ 
الثقة التوسط العرفة اا ۳ ۳۱ 
توجیه ما یوصف من حدیث بعض الثقات بالنک‌ارة أو 

الغرابة FEE LSE SA EA‏ 
من هو الثقة؟ LASSER‏ ۳۱ 
من خرج حديثه في الصحيحين؟ فهو موثق eae‏ ال TA‏ 
منزلة تصحيح الترمذي وابن خزيمة والدراقطني والحاكم. ا 
مذهب ابن حبان في توثيق المجاهيل » ورد العلماء عليه... ۳۰۵-۳۰ 
أجمع الكتب في معرفة الثقات اس و تود انمه Oa‏ 
آقسام الرواة الذين آخرج هم الشیخان امي دش هي ال ۳۱۲ 


مرتبة أحاديث الصحيحين وأنها تتفاوت كس اميه | 


الأدلة على أن الشيخين لم يلتزما أعلى درجات الصحة PN‏ 
وجود بعض الأحاديث الحسنة Na SN n‏ 
تفاوت صفات الضبط والاتقان ا VAT‏ 
الأسباب التي جعلت الإمام مسلم يحرج حديث بعض 

من ضعف ع الي ا SS‏ ۱۳۶ ۲ 
وجود أحاديث متنقدة في الصحيحين » ومذاهب العلماء 

في ذلك 73 ا ااا 
معنی من خرج له الشیخان فقد جاوز القنطرة ای ۵2۲۲ ۳ 
طبقات الثقات كما بینها احافظ ابن حجر ل TIT‏ 
من مصنفات الذهي في الضعفاء ومع عا EE‏ 
الثقات الذین ‏ يخرج شم الشیخان ةد Pies‏ 
من ألفاظ التوثيق المفيدة للين الراوي وبيان حكمها ...... 14-A‏ 
معنى قول العلماء: «ليس بالقوي» EES AES‏ و PV‏ 
الكلام في الرجال يحتاج إلى ورع تام OSS ES a‏ 
أهمية الاستقراء في الحكم على الرجال لحل ا ی ۲۲ 
معنی قول البخاری: «سکتوا عنه» افیه نظر» بستنم ۳۷ ۳۱۱۵۲ 
معنى قول أبي حاتم: «ليس بالقوي» NORE‏ 1 


و ا 


أحوال المتكلمين في الرجال TES SEE RRS‏ 
الأنصاف وأهميته في علم احدیث ۲۳۲۳۰۳۵ 
الدين محفوظ لم يجتمع علماؤه على ضلالة TEP SE‏ 
معنى قول الصنف: لا يجتمع اثنان على توثيق ضعیف» 

ولاعلى تضعيف ثقة» و طول و N DE‏ 
اجتهد الصیب والخطیء رز 
حدیث «القضاة ثلاثة)» تخرجه» وبیان شواهده وصحته.. ۳۳۲-۳۳۲ 
أقسام من تكلم فيهم لبدعهم ا ال ۲۱ 
البدعة على ضربين: كبرى وصغرى عم قي وات 0 
مذاهب العلماء في الرواية عن آهل البدع اک وحم 1۳۲ 
من كفر ببدعته رد قوله وم تقبل روايته TEE SE‏ 
إذا لم یکفر ببدعته Î‏ هه ۱۲ ۲۳ ۲۲ 
التفریق بين البتدع الداعية وغير الداعية ee‏ نز 
من رمي ببدعة وأخرج له الشیخان 0 0 ۳۳۲ ۲ 
تعليل العلماء لرد رواية المبتدع الداعية ETE o‏ 
البدع الغليظة الكبرى كالتشيع والتجهم والرفض ETE aE‏ 


لا يجوز الرواية عن الروافض وو 


من البدع الخفيفة سا ا E‏ 
بيان تفصيلى لمذهب المرجئة فى الإيمان د ا الع 
الفرق بين الإرجاء والرجاء مز[ ز[ o 0  [‏ 
الخطابية ومذهبهم في شهادة الزور» وأنهم من أشر أهل الاهواء ۳۵۰-۳44 
رواية المبتدع في تأييد مذهبه ونصره TOTO a‏ 
التصوف منهج منحرف RSS‏ وس ۱۳۵ 
حدیث: امن عادی لي ولیا» تخریجه؛ وبیان ضعف إسناده 

عند البخاري؛ لکنه صحیح لشواهده مد سس ۱۳۵۳ 
منهج الذهی في الرد على المتصوفة FOTO ecebe‏ 
تحريم الاشتغال بالفلسفة والنطق 000 
صعوبة مقام الجرح والتعديل وشروط المزكين كاسعو OVA‏ 
6 - الوتلف والختلف O‏ 
استدراك على الصنف لترکه هذا النوع دون تعریف؛ 

وبيان حده وصوره المتعددة A‏ ند OS‏ 
أمثلة على المؤتلف والمختلف OR RS‏ 
الخاتمة ی 00101 0 ا 


۱- فهرس الآيات القرانية سما نا مرو SEEN‏ 


۲- فهرس الأحاديث النبوية امسر 


۳- فهرس الآثار والأقوال SEN‏ 


۸- فهرس الأعلام والرواة المذكورين بجرح أو تعديل أو وصف 


اوه موه 


موه موه 


- فهرس الصادر والراجع 279700 


۰- فهرس الموضوعات والفوائد اا ee SEES‏ 


